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ال لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا محمد الصادق 
الأمين » وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين. 

Eg E SNL E BO 
لمن أوكد الأمور في عصرنا وأعون الأشياء على فهم ديننا لما في كتبهم من‎ 
التحقيقات العلمية والبحوث المتعلقة بالمسائل الأصلية والفرعية »> وهن بين‎ 
ذلك الكم الهائل من المؤلفات خط بعضه بمزيد الأنوار والبركات لارتقاء‎ 
أصحابها إلى مقامات عالية من العلم الممزوج بالإخلاص» فانتقع بها سابقا‎ 
ولا يزال النفع بها إلى الآن جارياء فصدق عليها قول النبي لايرل «إدَا‎ 
انقَطََّ عَمَلهٌ إلا مِنْ كَلاثٍ»» ثم ذكر عليه الصلاة والسلام: «أَو‎ ٤ ات ا‎ 

وهذا هو حال مؤلفات الشيخ الإمام الفقيه أبي العباس أحمد زروق 
الفاسي المتوفى سنة ۹٩۸۹ه‏ رحمه الله تعالى» فقد اشتهرَ في حياته بجودة 
العلم ومتانة الديانة وظهور الصلاح › فظهرت له العديد من المؤلفات خصوصا 
في الفقه وأصول الدين والتصوف المبني على قواعد الكتاب والسّنة» سلك 


(۱) آخرجه مسلم في صحیحه»› کتاب الوصية » باب ما بلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته. 


0 


e‏ والتدقيق» E‏ ا الاختصار بع التحرير؛ 
د ا ارت ا a‏ اا 


وقد وفق الله تعالى بجوده وكرمه وحسن عونه للعناية ببعض مؤلفات 
الشيخ زرُوق رحمه الله تعالى» منها «الشرح الحادي عشر على الحكم 
العطائية» » و(إعانة المتوجه المسكين على طريق الفتح والتمكين) › و(الجوهرة 
المضية في شرح المقدمة القرطبية) » وقد نشر الأول بدار ابن حزم» والثاني 
والثالث بدار الإمام ابن عرفة. 


وما زلت أعتني ببعض مراسلاته ونصائحه الموضوعة في أصول الطريقة 
وغیرها» حتی وردت علي إشارة یوم ۲٤‏ ماي من سنة ٤٠۲۰م‏ من أخي 
الحبيب الكريم وسند دار الإمام ابن عرفة في نشر التراث العلمي الشيخ سالم 
بن محمد القاسمي _ 9 الله تعالى - بالعناية بكتاب «(اغتنام الفوائد في 
شرح قواعد العقائد)» امام E‏ وهو شرحه الثاني علبها» فاغتنمت تلك 
الإ شارة وتوجهت لتحقيقه » واستأذنت في ذلك صديقنا الدكتور الفاضل محمد 
عبد القادر نصار الذي حاز فضيلة السبق في إخراج الشرحين» فأذن مشكورًاء 
ثم بحشت عن تسخة مخطوطة أخرى «اغتنام الفوائد) فوجدتها في الخزانة 
الحسنية بال رباط » فأمدني بصورة منها صديقنا العزيز ورفيق دربنا في نشر تراث 
أ ال الا ناعرو في الغرب الإسلامي الدکتور خالد زهري حفضه الله تعالی . 
فاجتمعت عندي ثلاث أصول مخطوطة كاملة كانت موضوع N‏ 
الأولى: ن الان الحسنية برباط المغرب الاقصی › رقمها ٤٠۲۹۱‏ 
وعدد أوراقها ١‏ خطها مغربي » ولم يذكر فيها اسم الناسخ ولا تاريخ 


: 


0 e (7g 
. النسخ »› وهذه النسخة لم يعتمدها صدىقنا العزىز الدكتور محمد‎ 
بن نراف ن ون بن مه اا هاري الأندلسي عام أربعة وثمانين‎ 
. إلى أن بسر الله بمقابلتها بأصل صحيح»)‎ 

_ الثالغة: نسخة المكترة الازهرت فضي رقمها OY‏ توحید» خحطها 
مغربى دقيق » وناسخها جابر بن الحاج عليان بن أحمد الجنحاني » عام خمسة 
وألف (ه٠٠٠إه).‏ 

وبعد اجتماع الضروري من الأدوات وتوجه الهِمُة وا العزم على 
إخراج هذا الكتاب النفيس » انقطعت له انقطاعا كليا وفرغت من العناية به ليلة 
الثامن والعشرين من شهر رمضان المبارك لسنة ٤۳١١‏ 1ه الموافق ليو ٠٠١٠‏ 
جويلية ٤٠۲۰م»‏ فكانت مدة تحقيقه شهرين متتابعين بفضل الله تعالى . 

هذا وة سلكت ساك صالخار هدا الكاب البرك قات 
النص الذى أختار صحته» ولفقت بين النسخ أحياتًا إتماما للسقط اليسير 
وتصحيحًا لخْطإ النساخ » ولم أعتن بإثبات الفروق لعدم آهميتها› ورجعت إلى 
كثير من مؤلفات الشيح زرُوق إما لتوضيح المقام أو لتكميله بفائدة من فوائده 
الجسام» كما علقت على كثير من المسائل بما في كتب أئمة أهل السنة 
والجماعة من شراح الحديث خحصوصاً وعلماء أصول الدين » وحاولت توثيق 
الكثير من النقول التي يشير إليها الإمام زرُوق رضي الله عنه» وصدرت الشرح 
بمتن قواعد العقائد لحجة الإسلام أبى حامد الغزالي رحمه الله تعالى ورضي 


نه .۰ 


فاللة تعالى أسأل أن يجعل هذا الكتاب مباركا نافعا لطلبة العلوم الشرعية 
خاصة وسائر الباحثين في علم أصول الدين » وأن يجزل الثواب لمن تسبب في 
تحقيقه أو أعان عليه أو ساهم في نشره» إنه ولىٌ ذلك والقادر عليه» وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على سيدنا ومولانا ونبينا 
محمد خاتم الأنبياء وإمام المتقين. 
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الحَمْدٌ لله المَبدئ المُعِيد» الفَعال لما بُريد» ذِي اعرش المَجيد وَالبَطش 
الشديد» الهادي صمو ة العبيد ا المَنهح الرّشيد A,‏ السفندة المنيم 


^e 


لهم بَعْدَ سَهادَة التوجيد بحرَاسة ڪقائده: ا و 


الساثِی لهم إلى تاع رَسوله المْصطفى بر وَاقَمَاء آثار صخْبه ا 


o٤ 


المكرمف بال اا وَالتسديد» المسَجَلي لهم في داته وَأفعَاله و ا 


التي آ درا إلا من آلهّى السَمْمَ وهو هيد » المُعَرّف إَِاهُمْ في ذاته أنه وَاحد 
DE TNA‏ مرد لا ند لَه واج دِيم لا 


لا قَصَى عَليْهِ بالانقَضصًاء ضرم الابَاد وَانَقَرَاض الاجا 


ہے و‌ 

التَازِيه 
ا لیو مصور› ر جوهر ا ا ا ل ماثل 
ر e‏ م ّ م ا 


الجوَاهِرٌ» وَلا يعَرَضٍ» رلا حل الأعْرَاضٌ» بل لا مائ مَوْجُوداء ولا ياه 
r‏ 
توه لاء وا بط پو الات رل رة السَمَاوَات» وَأتةٌ شنو على 


الف على الوجه لدي اله وال لدي ا استوّاء مرها ن ا 
ر وټ 


رالاستفرًار» ا وًالانتقال» بل E‏ ن بلطف 
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قذرَته» وَمَفَهُورُونَ في قَبْصَتَهِ› و قوق العَرْش» وفوف شيٰءِ إلى جرم 


in o‏ 2 5 ن سے ص سے 2 2و وه ص ت5 
الرّى› فوقيه ل تزیده إلى العرش السات كما لا تز ده 0 0 الاأَرْضٍ 
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لق الرّمَان رَالمَکان»› وهر ال على مَأ عليه کان› و ا ص خلقه‎ 
بي ليس ي ذاه سِوَاءٌ وَلا في سواه داه وات قد عن اير‎ 

رالائیتال لا له الحَوَادث وَل َعْتريهِ العَوَارض» لَمْ يرل في غوت جَلاله 
مرا عن الرَوَالِ في صِفَاتِ ماله مُستَغييا عَنْ يادو الاسيخُمَال» واه فى 
داه مَعْلوم الوجود بالعقوليء مره الات انار ب E‏ 


رو 


e‏ رر کک تا حده 
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له الشلطان والقهرٌ» الل ا والسماوات مَطوبَاتّ بجمىنه › 


س سے ہے 
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بالویجًاد والوبداع ٠‏ ع الكلق وَأغمَالهُم» ودد ا رَرَاقَهُمْ وَاَجَالهَمْ . لا يَشذ عَنْ 
E‏ ورا 


ت ۾ E‏ 


العلم 
رَأته عَالج بج بجَويع المَعلوعاتِ» وَمُجيط ما يجري هن ثحو ا 
غلی الڪارات» ل بْب ع َل َة ني الأزضي ولا في الحاءء پل غه 
بيب النَملَة السَودَاء عَلّى الصحْرَة الصمًاءِ في الللة اا ودرك حَرَكة 
لذ في O ES‏ ا على هَوّاجس الضمَائر 
وَحَرَكات الحَوَاطر وَحَفياتِ السار » يولم u E‏ ل 


a 
مَْصوفَا به في الأَڙلء لا يلم مُتَجَدوِ حَاصِل في دَاتهِ ڀالځلول وَالانيقًال.‎ 
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الإإرادة 


0 2 سے سر 0 سے لر 
أنه مُريد للكائتات» مدب للحَاوثاتِ » فلا يَجُري في المّلك وَالمَلكوت 
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ا صخي ر و يڙ يڙ اؤ ٿر کفځ اؤ ضر إِيمان او كمر» 
E E‏ اده O E E‏ 
ا ا س و مه ص o r‏ سے ٩‏ 0 
اء إا اء افم ددرو یی قتا شاء کان E‏ 
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Ge‏ متن قواعد العقائد 9ہ 


الجن وَالمَلاركةٌ ی ا hS‏ 
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إرادته وه عجروا عله 


سے 


في جملة کک ا SS‏ 
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5 کی ت الأو ا ریب آنگار وکرامی رمان یترک ۷ بشو کا ان که 
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ا کہ ا و اوک ا N‏ 0 رټ ع ا 
وراله : O‏ بعركب عن و 


ر 


ر ر 2 ر و o‏ کو ا ا ر3 
ولا يعيب عن روه مربي وان E‏ ول بدفع رۇنتە 
ا ا و ر 7o e‏ ا 6 2 ا ر ا رەو 
ظلام» رى مِنْ غير حَدقَة وَأجْمَان» وَيَسْمَّع مِنْ غير أصمخة وَاذانِ» كما يعلم 


0 و ار 


بير قلب» ویبطش بير جارحة» ولق بير آلة؛ إذ لا به صما صِمَاتِ 
الحلق» كما لا شر ته دا وات الخَلْق. 
د 
واه ماه آمو تاه واعك توعد بکلام قلیم 25 قاِم اتو 9 پشيه 
كلام الحَلّق» ليس بِصَوْتِ يدث من انسلال راء رَاصطکاك َجْرَام» وَل 
عزفي بقع يإطباق َة وكخريك لان وَأ الراك واوا والإنجيل 
وَالرَبُور كيه المرَلَة عَلّى رُسَلِهٍ. 


۱۸ 


ma 08 


ا القر ان 0 بالاَلْستة > کوب ِي المَصاحف› ا بالقلوب» 


بذات ال لا قبل الانفصال وَالافْترَاق بالانتقًال إلى 


م ج سے 


کہ 


رَه مع ذلك قَدِيمْ قَائِم 
القلوب وَالأَوْرَاق 


ری الأبْرَار ات الله مِنْ عَيْرِ جور ولا عَرَضٍ 

ودا کات لَه هَذِهِ الصَمَاتُ کان حَبًا عَالِمًا قَدِيرا مُريدا سَمِيعا بَصِيرًا 
ر ٩‏ 2 و 
كلما » بالحَيّاة وَالعلم وَالقدرَة وَالإرَادَة والسمْع وَالبصر وَالکلام» بمجرّ د 
الذات. 


۶ر ك 


الأفعال 


0 ر هھ ره‎ o. ص سر ص‎ 0 ٣ ا‎ e 
وهو حادٿ بفغله» وَقَائض من عَدله على‎ a 


2 سے سے 


خت الؤجوو را ا 1 له كيم في أله ڏل في افضِييهِ و 
عَدله له بعدل المَحلوقين ؛ اذ الل صو هة اظ بكَصرَفِهِ في ملك 


۶ ر ے وغو 7ه 


EEO E 


وَتبّات وَجوهر عرض مدرك ء وَمَحسوس حَادٿ» اختر عه بعد العدم بقَدرَتِه 


ع ٤و‏ 


کک انشا إنساء» إذ کان في الاَرَل o‏ وَل مه غيره» 


کے 


تکل َ إظهّارَا ر وَتحقيقًا لما می ق من إِرَادَتهِ» ولم ِ‌ 


الاأَرَل مِنْ کلمَاتهء لا لافقَارءِ ايهم وَحَاجَتهِ. 


۴ 


0 ( اکس‎ E ر 3 2 م‎ 7T 
أنه المَمّضل بالخّلق والاختراع والتكليف لا عَنْ وُجوب»› رًالمتطول‎ 


۱۹ 


Cw ge 


بالإنعَام رالإضلاح ل روم ل القضل REDE ODE‏ 


۳ 
اا ۱ 


کان ادرا ای آن تت غل ا راع ادات ویبتليهم بضرُوب الالام 

N GR TTT 
الأصاپ» وَل عل ذلك لان ِن عَذلاء َم يكن قيا وَظلما» و ا‎ 
9 اة عى الطَاعَة يحم الكرم والرغد» ل يحم الردم والاشيخقاق؛ إذ‎ 


بب کيو غل وآ بصو ت طم ولا بُ لاح علي َء وَأ له في 
الطاعَة وَجَبَ عَلَّى الحَلّق پإيجًابه عَلَى لِسَانِ أْبيّائه» لا بِمْجَردِ العَمْل. 


XT 


مَعتى الكَلمَة الَانِية وهي الشَهَادَةٌ لِلرَسول عة 
و عت ا ا ا ا صان ووس ا برسالته کا 


العرّب رالعجم راونس تسح بشرْعه الشرَاً تع إلا ما رَه وا 
عل ار لأا وا ا ا ر كل اران اد اون 


م ب 6 E7‏ ت َ 5 9ے ۰ 2 ر2 5 e.‏ ر ت 
هي قول لاإ ه إلا ال ل ما لم تقترن بها سَهادة الرّسول وهي قوْلكَ: محمد 
و 


رَسول انلو» وَألرَم لحل َصَيِيقةُ في جويع ما أخبرَ NEN‏ 


2 


و م 2 o‏ رت 9 م م ء0 سر o‏ 9۴ 2 
وأنه لا تق O‏ 


نکر رَنکیر» ll‏ شخْصَان هَائِلان مَهيبان بقعدَان العبد في قبْره سوا د 
وجسد» الان ع ال ن وَالرَسَالة» وون م من ونك وم دينك ؟ و 


سے کے سے 


بيك ؟ وَهمًَا ماتا القبْر TT‏ فتتَة بعد المَوّت 


9 


أن تومن پعَڌاب القبر» وأته حى وَحكمهُ عَذل» > على الجسم والرو 
OEE‏ 
تون بالميرًان ذِي الكَفتين وَاللسَانِ» وَصِفَته في العظم كطباق السَّمَاوَاتِ» 


۲» 


0a e 
2 ا 0 ن ص‎ o ا ن‎ f . ا‎ 

ورن فيه الأعمَال بِقذرَةٍ اللىء وَالصَنْج يَوْمَلٍ مكاقيل الذرّ وَالكَرْدَل كحقيقا يمام 
ره ر 2 م ۶2 س 

العَذل» وَثَطرَح صحاف الحَسَتات في كفة الثور يقل بها الريران على قَدَرِ 
درجاتو عند اشم يشل اش وطح صحاف الشات في نة الطلمة جف 


بها المِيرًان بِعَدْلِ اللو. 


ر 
2 


ۇين بالصَرَاطِ وهو ڇنڙ عمدو على من جَهََم» أَحَد من السَيْف 
ری نامحر کزل عليه َنام الگافرين بكم او هوي بهم إلى التار» 
َنْب عَليْه أقْدَامُ المُوْمنينَ ميْسَاقونَ إلى دار القَرّار. 


9 2 م 0„ سو 2 o‏ و 24و رر ت م 2٩‏ 
وان تۆمن بالحوضص المورود» کون محمد اة لووسم دسرب منه 
2 


المْومتون َيل دخول الجَتَة وَبَعْدَ جَرَاز الصرَاط» ن شرب ينه سرب لا ظا 
بدا آبدا» عَرضة مَسيرَة شر َد بَياضًا مِنَ اَن » وَأَحْلّى يِن العَسَل» 
وله آباريق عَدَد الشَجُوم» فيه مِيرَابَانِ يَصَبَان مِنَ لوتر . 

ونومن بالجساب وَكَقَاوُتِ الحَلق فيهء إلى مَاقَسَة في الجساب وإلى 
TT‏ الج ِبر حاب َم N‏ 
اه يى الأنياء عن تيع لأسا ومن اء بى كنار عن تكذيب العزلي. 
ا E‏ وسال المُسلِهِينَ عَنٍ الأعمَالٍ. 

وتم ن بإخراج الموحدينَ من التار بَعْدَ ا E‏ ا في هه 
ا ا E‏ ر المُؤمبينَء كل 
لى حب جَاهه وَمَنزله. رمن بي يِن زيي َم ين لهم كنيع ارج 


سے 


PR e 


سے 


۱ 


ایی ہی کی م شر کم کد ام عل مو را و اوه 
بويع الصحابةء وکڻني علَيْهم كما نت اف وَرَسُوله عَلَيهم مكل ذلك ي 
وَرَدت به الا خبارٌ وَشهدَت به الأثارُ. 


a e A‏ به الستَة 


ر 


ق رهط الضلالِ وَحِرْبَ البذعَة» كشال اله كمال اليقَينِ وَالتبات في الدين 


يع المشلوين ته ارح الاج حمينَ 


eso a a we 


۲ 


OO DOO O DO DO O COO SO) ODA DAI0 NOLO OLNOONACEOLWONIOOLUSIOLD IR 
0 Ge 


سے 
۳ 
OVS EDISDIONAMLEDIDLSEDSDVRRDSDEIREIUHLBDSE E‏ 2 


E 


ٍ 


E 


DQ SOE O SOOO OSO E AD OLO OSO D2 O OO OSD POD OO O MOOS LO ON OO DIOLS NOL DO ISDOSA TOON GD CSO ORA ONTO O 
ا‎ E 


لامام 
زروق 


القاس 


(۸0۰0۵0 0۰ ( 


FAM n 


ی 
ر 


SAO OO OOOO 


وو کے ^ T0‏ 


OOO 


ا م 
ل 6 


a 


دالوا 


صلی ال على سيّدِنا رَمَولانا مُحَبٍَ رالد وَصَْية وَصلَّمٌ تسليما 


قال الشيخ امام العالم العامة الحبر الفهامة المفي المتقن المُجب 
بی العباس احم بن أحمد بن معمۂ بن عیسی عرف بزروق البرنسے 
رطضي الله گنه ونفع به 


ا سے هھ اه على نمه المتَرًاترّة› ول اشد ر و 4 شىء اشر ول 
E‏ ر محمد وَعَلى آله و EN Ea‏ 
و 


فوت المد وَالإخْصَاء وَيقْصَرٌ عَنْهّا الحَصْرٌ وَالاسَيقصَاء وَسَلامةُ الداِم 
كلك واا ل على ذلك: 


x 


ا 


ESTE E ٤ 0). ۶ ت‎ 

4 * ا 
ما es‏ فتصحیح العقيدة کک ٤‏ لبَيَان 4 دم تاييدها بالدلیل افضل تصحي 
وَاليرهَان»› من اقم مَقّاصد الإيمَانِ» وأكبر مَمَاتيح البقين والعرفان» ومَقّالد ا اا 
المؤز بالجََة وَالتَجَاة مِنَ التيرَانِ. 


ا س 


و رات الاش ق أطالوا في ذلك ووا و و اختَصرواء› َل 


(۱) قال الشيح زروف: مرجع کل عقيدة إلى ثلاث: 
أرَلها: إثبات الذات الكريمة كما ليق بها من كمال التنزيه ونفي التشبيه والرجوع لقوله 
تعالی: لای کیٹیی کی وهو آلسمیع لر 4 [الشوری: .]۱١‏ 
والثاني: العلم بأسمائه تعالى وصفاته وما يرجع إليها من إجلال وتعظيم وتنزيه. 
- والثالك: العلم بأفعاله الواقعة والمتوقعة والجائزة نفيا وإثباتا. (شرح الرسالة› 
ج۱ /ص٣۲).‏ 
0 


8 8 


ر 
۹ 


ر ر مل عقيدة ا حجة الوسشلام؛ لما احتَوّت عله مِنَ التخرير رالاهيمَام» وم 
قت ین ان وإلتام» وکارث علو ين كشك واغوصاء. 

قَصدتها بالكلام والتنبيه لِذَلكَء والإرشاد وَالإقَادَة لما هتالك مع 
o 1‏ ع 3 ر سے 9 ر ا ر ll‏ و3 : 
على ا الؤّهاب› م متحريا وجه الحقى والصواب› حسبما تقل من 
معاون » أو يمتح الله به مِنْ حَرَّائنه. 

وق افتقحت الكلام في ذلك بمقدمة کی وان اة متمق وَعلّى انه 

و 

المعتمَد في بلوغ اميل › وهو نتا وز ا 


e r r ا‎ E 
ثم اقول: مدار المقدمة على عشرَة فصولٍ» وتتتزل مرل القرّاعد‎ 


ا @ أوَنا: الكلام فى الشيثء ردا وق بولا وع عن كۆنه ا > لزم 1 

علم العقائد | 0 ا ت ول 

بماهنه وفادتو وعادټو قبل الحَوْض فيمء إعْلامًا بوء وتخضيضا علي وَإيمَاءً 
E 4‏ ره م 
لمَعادنه 4 وَمَقاصده» وکل ED‏ بمعرفة آله E‏ اصطلا حه » وَقَل عرف 
ل عو اضیلاحاء قو ا ص یشم وجب العم بذك على قذر. 


| أقسام الدين @ الثاني: سم الشارع الله کک E‏ ای ا اة : 


(۱) الدين عر فهو: وضع ٳِلهئ سا لذوي العقول پاختیارهم المَحمود إلى ما هو حي بالڌاتِ 
لَهُمْ. ا وضعها الله تعالى للعباد أصلية كانت أو فرعية» بمعنى أن 0 الإلهي 
بذاته سائق إلى الخير لأنه ما وضع إلا لذلك» والخير: حصول الشيء لما من شأنه أن 
يکون حاصلا له» أي يغاسبه ويليق به. والدين يرادف الشريعة » والشرع: هو ما شرعه الله 
تعالى من الأحكام» فهذه الأحكام المشروعة هي ذلك الوضع الإلهى. 


= نوالا‎ e e ENR (۲( 


۲ 1 


— Cr 08 


ّ 0 ر‎ 2 ro 
باعتقادات القلوب» والإحْسان بمْعَاملات القلر ی“‎ 


مە ا کے ا ۴ : ت ءّ 
وَاصطلح العلمَاءٌ للكلام في أخكام الأول بالفقهٍ» والثاني بالأصولء› 


ت فر ال 


ص سے سے 


رَالتالث وهر روما 0 ا له کالجسد» ل ۰ 9 به » 


2 . 
سر سے 


EE‏ له بدونهماء هما شَرْط في صو ما اه َر 

2 ت 2 ء رر 4 

وَالئانے ٠"‏ سوط في صح و الول کا رط في صح 
اقم على لقم م هو اَم ما بعتتى به لوقف الكل عله 


= اقتضى الحديث احتواء الدين على إيمان وإسلام وإحسان» فالأصولي يتكلم في الأول › 
والفقيه يتكلم في الثاني» والصوفي يتكلم في الثالث. (تعليق على صحيح البخاري»› 
ق٦۱/ب).‏ 
)١(‏ قال القاضي عياض: أصل الإسلام: الانقياد» وفرّق في حديث جبريل بينه وبين الإيمان› 
فجعل الإيمان باطنا بما تعلق بعمل القلب» والإسلام ظاهرا بما تعلق بعمل الجوارح › 
وهذا نحو قوله تعالی: لفل ل نووا وکن قرا ست[ الحجرات: [٠٤‏ » ففرق بينهما» وقد 
جاء!ا أیضا بمعنی واحد» ومنه قوله تعالی: # فرحا من‌کان فہا ین المزمیین ا فا ودنا فیا عر 
بت مَنَالْمتایی 4 [الذاریات: ۳۵ - ۳١‏ ]. 
5 الإسلام: الطاعة والانقاد ومنه قوله تعالى: جملا مُسلمَيّنِ لك #[البقرة: ]۱١۸‏ » 
وأصل الإيمان: التصدیق» ومنه قول تعالی: وما ا ممن لا وؤ تًا صَيِونَ 
[إبوسف: |١۷‏ فإذا جاء! مفترقين فعلی أصل الوضع في اللغة» وإذا جاء!ا مجتمعين 
فعلی مشارکتهما فی ن العمل في الجوارح طاغة وان لأوامره ووعده 
ووغه و انان ا ولأن الإيمان بالقلب طاعة لث وانقياد لأوامره. (مشارق الأنوار› 
ج۲ /ص۲۱۸)۔ 
(۲) أي: الإيمان. 
)۳( أي: الإسلام 
)٤(‏ أي: لا إحسان بلا إسلام. 
(ه) أي أن الأنقان مقدّم على الإسلام المقدم ع اللإحسان» فالاإيمان مقدَمٌ على الإحسان» 
فظهر توقف الإسلام والإحسان على الإيمان» فهو أهم ما يعتنى به لتوقفهما عليه . 


۷ 


a are 


قال ا «(أبو حامد» في «المَستَصفى» لزي آخر عمرو: 
الله الکلوءُ العلوم الدينتة هر الكلام)» يعني ع ا ال قال : 
رساد امار ا رأول والحَدِيثِ والفير علوم جزتية» واب في 
دَلك» ثم قَلّ: «ِذا الکلام هو المتکفل تبات مبادئ غ اللوم ا 


في جُزئية بالوصانة إلى اكلام وَالكَلمٌ هو الولْمُ الأَعلى في التبة؛ إذ به 


صر 


التوصل إلى َو الجُزتات». انتھی کلدمة. 


a SRS=— 

ووو الثالثُ: مقصود هذا العلم: تبات العقائد الدينكة ينية عن الادلة اليقينية › 
العقائد وقائدته م 2 تة 

» الإيمَان بالإيقانِ› وغایته: الخاد بالعيَانِ بعد التحقق وَالبَيَانِ‎ E 


حتى نيه َلك َر إقَامة الدليل وَالرمَانِ. 


ر 


ا 


س92 و و ۶ ب د 3 
اسع یلق بعلم أصول الدينِ» ‏ تَحْقيقًاء وَب«عِلم الَوْحيد» مجان 


: لعقاند م 
س وَتَعْليًا» ر «عِلم الكلام» اصطلاحا. 
ا 3 0 س م 

و قل : لاه كالمنطق عند القلدستة. 


ب 

(1) لاشك في أن علم الكلام مى لسائر العلوم الدينية ومتكفل بإثبات مبادئهاء ذلك أنه عل 
بفيد معرفة الله تعالی وصفاته بالدلائل » ولا شك أن من لم يعرفه لم يعرف الأنبياء ولا 
القران ولا التفسير ولا الحديث ولا أصول الفقه وفروعه. 

(۲( ذكر حجة الإسلام الغزالي هذا الكلام في كتابه المستصفى (ج۱/ص۱۳» )١٤‏ 

(۳) لانه علم مصحح للإيمان» والإيمان أصل الدين وسائر الأعمال؛ لتوقف جميع الأعمال 
على حصول الإيمان» فلا يصح عمل شرعا إلا بعد الإيمان. 

)٤(‏ من باب تسمية الكل باسم جزئه » فإن مسألة التوحيد جزء من علم أصول الدين » ولشرفها 
ومزيد عناية الشرع بها سمي كل علم أصول الدين باسمها. 

)٠(‏ أي: في بيان وجه تسمية علم أصول الدين بالكلام. 

(7) يعني آن وزان علم الكلام بالسبة إلى تحقيق الشرعيات وإلزام الخصوم وزان علم المنطق- 


۸ 


aS. 


ا 
م ي 


ول نارول لہ فيه مَسألة الام , 


وقیل: وَل e‏ لمسائله و و ا 


و و رت E‏ 0 
الكلام ذ فی الکزیا0 
a‏ و ی و ~~ 
وقیل: لانه اقرّی فى الكلام > من قولهم في اقوّی الكلامي. 
هذا هو الكلام. 
رقا عير دل « تی لقد أنه ها «التفتارانيئ» إلى ا اظ 


9 


قير : : هو E‏ اللوم ا ا 
GS‏ 
ل «مَالڭ» ر«الشافيء ادا ا ا بوسف» صَاحبُ توجیه ذم بعض 
e 1‏ ر أئمة السلف 
«(اپي حَنيفةً) بتخردم التظرٍ فيد لانه لم م سان السّلف» عير“ الميتدعة 


عة ر مالکد 

= بالنسبة إلى تحقيق الفلسفيات وإلزام الخصوم» لكن الفرق بينهما أن نسبة علم الكلام إلى 
SN ee‏ الخادم لتعلقه بأشرف المعلومات وهي معرفة الله تعالى› 
ونسبة علم المنطق إلى سائر الفلسفيات نسبة الخادم إلى المخدوم. 

)١(‏ أي: القرآن والاختلاف فى كونه مخلوقا أو قديما بين أهل السنة والمعتزلة. 

)۲( ودلك نحو قولهم: الكلام ى الذات > الكلام في الصفات »› الكلام في الوحدانية وهكذا» 
بمنزلة أن يقال: باب فى كذا» فصل في كذا. 

)۳( لأنه عل في غاية من التحرير والرصانة وأدلته قطعية يقينية. 

)٤(‏ لأن القادر على الأدلة القطعية بقدر على الظنية بطريق الأولى » وهذا إن أريد بالشرعيات 
الأحكام الفرعية خاصة. 

)٥(‏ ر يعني أن الكلام وإن صدق على غير علم الكلام لكن لما كانت لته قطعية يقينية كانت 
مسائله كذلك لأن قوة المسائل تابعة لقوة أدلتها» فكأن الكلام منحصر فيه فخص باسم 
الكلام لذلك. 


۹ 


an 


ن شکوا ر يرما في القلوب السليمَةَ» E‏ الكلام في 


لزور اة لا e‏ رالاخیرام. 


2 f 0 و ص‎ ٣ 
والب قر قارو وَعَيْرمَا > آما تخرر‎ u هو في َهْلٍ‎ 


المعتقّد بالبّان › ودقع الشبه إِد عَرَضت؛› تلا خلاف ِي وخروف دفعهًا ما 
مك » وبا التوَفِيق. 


(1) قال العلامة الكمال بن أبي شريف: فإن قيل: كيف يثبت لعلم الكلام الشرف المذكور مع 
ذم السّلف له؛ إذ المنقول عنهم في ذم الكلام كثير جدا مشهور عن الأئمة الأربعة وغيره؟ 
فالجواب أن الشرف ثابت له في نفسه من الجهات الخمس» وأن النهي لأمور عارضة 
خارجة عن ذاته غير لازمة له» بل تنفك عنه كثيرا» فالنهي دائر معهاء فالممنوع منه هو 
المتعصب لاتباعه هوى النفس وذلك مذموم في كل علم» والخائض فيما لا يفتقر إليه من 
غوامض المتفلسفين »› والتارك للكتاب والسُنة المشتغل عنهما بعلم الآوائل. (حاشيته على 
شرح التفتازاني على العقائد السفية » ق١١/أ).‏ 

(۲) ذم علم الكلام محصورٌ في أربعة أشخاص» الأول: من يععصّبُ فلا يطيع الح بعد 
ظهوره» فالكلام يقويه على المناظرة فيزيد تصعبه . الثاني: من لا تكون قوته العاقلة ذكية فلا 
يدرك کله و فيقصر عقله عن تحصيل اليقين الاستدلالىّ» فهذا الرجل إذا 
اشتخل بالكلام تشوّش إيمانه. الثالث: من يقصد إلقاء الشبهات الكلامية على ضعفاء 
لان كما فعل الملاحدة إفسادا للدين. الرابع: من يخوض في دقائق الفلسفة» وهذا 
ميد بما لا يفتقر إليه في تحقيق العقائد الإسلامية. (النبراس شرح شرح العقائد النسفية› 
للقرهاري» ص )٣۰‏ 
والحاصل أن إنكار السلف لعلم الكلام لا ينبغي حمله على إنکار کلام الأشاعرة 
والماتريدية » بل هو محمول على إنكار كلام الفلاسفة وأهل الاعتزال وکلام أهل الجدال 
باباطل؛ إذ الكلام الشائع في زمان الأئمة المجتهدين د أبي حنيفة ومالك والشافعي 
وأحمد - هو كلام أهل الاعتزال والإرجاء وأمثالهماء وأما کلام آهل السنة والجماعة فقد 
حدث بعد انقراضهم بزمان کثیر. ٠‏ (انظر مفتاح السعادة » لطاش کبری ج۲ /ص۳٤٠).‏ 


٣» 


OE 


e‏ مواق 
ِن وتوت الأ الف وال ابع وة احير العَْل في موه مق Se‏ 


٣ سے‎ 


ومُوضحٌ. 
کک وَالتَحِينْ ذ في الشَرْعيّات سَرعي» خلاقا للْمعرلَةء وَمَا كان 


ص 


بمعتی Ep‏ َة الطيع تاره وَصِكَّة الكَمَال والتقصِ قل » خلافا لمَنْ عَرَلّ 


gS 
ال بَعْض مَشايختا الصوفبة: ونما العفل آله للْعبودكة» لا اسراف على‎ 
الربويية.‎ 


قال «المخاسي»: وحقيفته: غريرة مهيا بها إلى إِذَرَاك الہ لوم |تعريف اقل 

٤ 3 E E 

(۲) رتو و ر ۳ | عند العلماء 
التظربة رکا وڙ طف في الب 


بک جر پک اکپ س ا 


8 


قال الام «أبُو حَامدٍ العَرَاليئ» في «ميرَانِ العَمَلٍ): NN‏ 
لول لعِلْمء وَكمُوئةُ في الطفْلِ كمون الَحْلة السّمُوق 0 ا 


)١(‏ هو: أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبي (ت٤۲۳ه)»‏ ولد ونشاً بالبصرة» وهو أحد 
كبار العلماء بالأصول والتصوف » من مؤلفاته: الرعاية في الأخلاق »› والمسائل في الزهد. 
(راجع حلية الأولياء لأبي نعيم› ج ۱۰/ص ۱۱۰-۷۳( 

(۲) وقریب منه تعریف العقل بأته قو النفس المدة لا كات العقرلات: 

(۳) قال الإمام تقي الدين المقترح: التحقيق ما شار إليه المحاسبي ومال إليه الإمام في غير هذا 
الكتاب ان العقل صمفة بتاتی بها درك العلوم› ومتٌلها الإمام بالبصر السليم› فإنها بصيرة 
باطنة » ومن أطلق على العقل أنه نور فإلى هذه البصيرة يشير. (شرح الإأرشاد» 
ج۱ /ص4۷٤‏ تحقیق د. فتحي 2 عبد الرازق » ط١‏ دار الضياء الكوبت) 

(4) سّمق النباتٌ سَمْمَا وسمُوًا: إذا طال وارتفع . (لسان العرب» مادة: سمق) 

(o)‏ راجع ميزان العمل للإمام الغزالي ( ص٤‏ ۳۳) ط ١‏ دار المعارف بمصر»› تحقيق د. سليمان 
ذا 


۲١ 


n 


ا مر سے رن ۰ ھے 8 و ۶ 1)6( 3o‏ ۾ ص کو 
َال «إِمَامٌ الحَرَمَين»: هو مِنْ بَعْض العلوم الضروربة ٠‏ واعترض بانه 


بودي إلى السَلسل ويه َر . 
| مارد المت وَٳذرَاکه بين ديه و الضروري ِي لا َو قف قف العم به على ديل › 
1 ر e‏ ر و کے 0 ° IN‏ 8 

e |‏ اله ه فيه» وتظري: وهر المسكَماد من دلالة المقدمتَيْنِ رَتَحوهَا» وهر 
ر لطر | المُعَوّل عَلَيْهِ في ابات اماق تی جُمْلة وَتَفُصيلا» حى لهذ يل : aR‏ 
إقاتِ الحقية على نفو الاد وؤ قي َك لعل الَؤجية ورم غيل 
بل المُعَول عَلّی ما د تبت يالدلاِل العقلية ll‏ القطعية : التي لا يُمْكِن لِلَعمَااء 
فعا رلا لادء رَفْضَهُمَاء َل O‏ ياء كالفعْل المَوْجود 
عل القَاعِل » وباو التوفيقَ 


ريت اكام @ الخَامس: 2 ا التق والرتبا لاتا ت » E‏ اة الوجوت› 


> العقلية ر 
والاسحالة» N‏ الوَاجبٌ: ما لا ا ا J E‏ 


E 


ر و ومو اور ے ی ەو وق ۵ 
تصور وجوده» والجائز: م ل يمتع تصوره مِنْ وجود مقابله. 


قالوَاجبٌ تَوْعَان: راجب لذاته رَه اله له تعالی » وَرَاجِبٌ ليره . E‏ 


(1) راجع كتاب اللإرشاد لإمام الحرمين (ص )٠١‏ وهو قول القاضي أبي بكر الباقلاني » وقد 
قال الشيخح عبد العزيز بن بزيزة: قال القاضي أو خمد عد الات البغخدادي: قلت 
للقاضي آبي بكر: هل يمكنك أن ترسم لي في حد العقل؟ فقال: يمكن أن يقال: هو العلم 
بوجوب الواجبات وجواز الجائزات واستحالة المستحيلات. (الإسعاد في شرح الإرشاد 
ص١۳٠۰‏ تحقيق د. عبد الرزاق بسرور» ود. عماد السهيلي » ط١‏ دار الضياء ‏ الكويت). 

(۲) قال الشيخ البكي الكومي التونسي: ووجه حصر الأحكام العقلية في هذه الثلاثة ن الشيء 
لا يخلو إما أن يقتضي من نفسه الوجود أ لا > فإن كان الأول فذلك الاقتضاء هو الوجوبٌ› 
وإن كان الثاني فلا يخلو إما أن يقعضي من ذاته العدم آم لاء فإن كان يقتضي من ذاته العدم 
فذلك الاقتضاءُ هو الاستحالة » وإن لم فض فهو الجواز والإمكان. (تحرير المطالب لما 
تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۹4۸ ۰ تحقیتی نزار حمادي» ط۱. وة لمارف : 


۳۲ 


Caw gek 
٥ ا نو‎ of aur o 
تَوعَان: مُسشتجيل لذاته» وَمسْتَجيل لِعَيْرو.‎ 
cC a O ات بالا‎ r 
ل ب سته. عرو المَحل وَجَمْمٌ الصدَيْن» وَلرُوم الدَذْرٍ لمستحيلات‎ 


الذاتية 


a.‏ فلب الحَقَائِق » وَبطلان الحَصر". وذ جَمَحَ 
ر 0 ia‏ م 
ر فنا اول حروف هله الستة بقله: ((ع ا وَقَب) . 

مى قوله: «بطلان الحَصر» E‏ 


سے 


ر 4 ا ڪ وھ ما ا ن رس سر 
Je hl‏ «(ابو حامد) رمه اله ا 


ر 


ر سر ن 7ں ر ص ا ا ى ا د و 
ولا سَاِتا کان عَنْ تهج الحَق تاا لمَتن الجَهل رَاكباء فانظر ذلك . 


# الاي مغر مهم ؛ د به به بقع م الهم والتقويم: وب 

2 ۳ و E‏ ٍ 
ا 2 وَالتعْليم› وفيه م ا وَيَعم» ومن اهمه مغر الضديْنِ» 
e‏ رَالمليْن› وًالخلاقَيْن › وَالعَيرَئْن› وَالعَالمٌ وال جوهر › وَالعَرَض»› 


لك 
ودحو دل ٠‏ 


ا ا 


e 


ص ا ر ھ3 
فاما العالم: فهر مو جود سوّی الله تَعَالّی وَصمَّات ڏاته» وه الكون 


e 


- واھ وهی ما أَشَعَلَ راغا قَإِنْ كان يبل الجر مركت َر 


ر 


)١(‏ أي: عن النقيضين. 

(۲) وزاد بعضهم سابعًا ورمز له بحرف التاء إشارة إلى استحالة تعدد الفاعل» والترجيح بلا 
مر جح › وتحصيل الحاصل › ورمز لها جميعا بقوله: «عجل وقتب). 

(۳) لأن الله تعالى موجود» وليس موصوفا بالحركة ولا بالسكون. وقد نقل الإمام أبن جرير 
الطبري «اجتماع الموحدين من أهل القبلة وغيرهم على فساد وصف الله تعالى بالحركة 
والسكون. (التبصير في معالم الدين» ص )۲١١‏ 

۲۳ 


Caz 8 


9 ار سرح ~~ ما ا o‏ س م 2 
E‏ هو المَعْتّى بالجَوْهر ر » كالحَرَكة والسكون وتځوو. وَدَلیل 
2 6 ا 
اوت واي فيه مسطڙ في کرم شور فيه 
سے س ر 


راليران: هما الخآاان» ئ: كل مَوْجُودَينِ مُِْمَيْنِ في جَميع صِمَاتِ 
التق . 


سے 


0س 


سے 


س آ 


الان كل ودين مين في جميع صِمَاتِ الس . 

رَالتقيضان: لا يمن اجتمَاعهه کالضديْن» ر النقيصيْن قد فان 
كلمت وَالحَياةء والضديْن E NT E CE‏ 
بنیاء کا لک بنتل جح پا رة ر سكونِ» وَالل عَم »> وََحقيقه في 
كبهم » ينز فيا » وا أعَلَمُ. 


CC’ 


ص 


a ر‎ Soe 
aT اح‎ E E o ٣ الات الع‎ | 


E 


و اة 5إ لان اللوم إن a‏ ك 


(1) لخَص العلامة الدسوقي ذلك الدليل فقال: من أشهر الطرق على ثبوت الأعراض طريق إمام 
الحرمين وهي الاستدلال بالأحكام بأن تقول مثلا: إن اتصف الجوهر بكونه متحركا بعد 
اتصافه بکونه ساكنا فهذان الحکمان جائزان» وكل جائز لا بد له من مقتض » والمقتضي إما 
نفي أو إثبات» والأول باطل لأن العدم لا اقتضاء له والإثبات إما نفس الجوهر أو زائد 
عليه » والأول باطل إذ لو خصص الجوهر نفسه بالمتحركية مثلا لما زالت هذه الحالة مع 
وده لان ما بالذات لا يزول ولا يتغير» ثم الزائد إما مثل الجوهر أو خلافه» والأول 
باطل لأن معل الجوهر يجب أن يساويه » وخلافه إما فاعل مختار أو بمعنى قائم بالجوهر › 
والأول باطل لأن المختار لا بد له من فعل» والجوهر مستمر الوجود فلا فعل فيه في حالة 
بقاثه» فتعين الثاني وهو العرض المطلوب. (حاشية على شرح العقيدة الكبرى للإمام 
السنوسي » ج١‏ /إص۳۷۲). 


٤ 


صَبَحَ في عَايةٍ الجَهُل وَالضلال» اعرف الح 


تغرف أهله 
ت ر EES‏ 
@ الثامنٰ: شب َي أَهْلٍ ا ا الأشْعَريً»». 
أهل السنة . 


ا اسچ نم ئی فالمراد هو ا E‏ ا بن الحَطيب› _ والجماع | 
ر«الأَنتاف: «آبُو مَْصور الشعَالبيٌ»» وا إسحَاق الإسةَ ي ومام 
الحَرَمَيْن) علوم وهو أو المَعَالي الجوَئنيئ»» وَمَرْجم ار ر 

لا ا ی 


EA 

@ الاسم اسْيمْدَاد هَدَا القن مِنَ العَقل والتقل""» مره رَاجِمٌ لقَصّاتا ‏ علم اكم 

| ايستمدمن 

العقلٍ الا لمَة بالكتاب ا الموَبدَة هما وفراا هة العلماء س سورة # 

الأنعام TT‏ کان ولا في بدءِ العام روجود ا 
بره › واخرهًا ى کم الإمَامة والتفضيل والخلافة› وغاتة م هي له 


الحَلّى مِنَ الراب وَالعقًاب»› وال عَم . قد نص على دَلكَ «ابِنْ الع“ 


(۱) يعني أن استمداد هذا العلم من قواطع ا وسواطع النقول EE e‏ 
اة کوجود الله تعالی ونحوه ا ا وا ا ا 
ونحوه مما ثبت بالشرع فتستمد من نصوصه. 

(۲) نص كلام القاضي أبي بكر بن العربي المعافري في تفسيره المسمى باواضح السبيل إلى 
معرفة قانون التأويل وفوائد التنزيل»: : اعلوا - نور الله SEE‏ ۔ أن الله تعالی أنزل 
على رسوله سورة الأنعام ليلا فيما وردت به الأخبار جملة إلا ثلاث آيات في الأحكام 
وهو قوله: ایل لہ ادف مآ أو إل َا [الأنعام: »]٥‏ فدل فیها بالتوحید من حدث 
العالم وذكر الصفات الإلهة والأفعال الحكمية وار والرسل مع أنواع اللأدلة والحجج 
القاطعة إلى أن ختمها بالخلافة » واقتدى بها من تکلم في التوحيد وأصل= 


o 


o‏ مقدمة المصنف و 


“س 2 ر کو ره 
رمن @ العاشر: العم ئا اَن يَكونَ مَعْقولا - کالجساب - ههائ في تَفسه» 
E E‏ 
أ العلوم او | کول م ا = الل والحَديث فهو موفوف على امَانة صاحبه 
الشرعية | ر ٤‏ ت ت o. %4 o‏ 
N‏ مركيا مهما - كالففه والتصوف - خلب شاتة ية النقل فيدء 
ت ر و ار کر 2 سره ر 
TS‏ «إٍن هَدَا اللْمَ دينٌ» تائظرُوا عَمَنْ َأخذونَ 
سے ے . س ۴ 
دیتکه»» قَوجَبَ ت مَعْرة هَن يوذ لوصا فو المُعبرَة في دَلِكَ. 
2 رر ٥‏ ن تو E‏ : 
قضائل حجة وم Ny‏ مزب علْمّا وديا لا تا اج إلى تعریف به« کته كمال فيه » 
الإسلام الغزالي 


وَالمَام ار حامد ا TS‏ محَمَدِ العغَرَالي» ا من لا حتّی کان 


E‏ ز الوشلام سيف الستة» وهو في الفقه ul‏ ا 


إِجْمَاعاء رفي التَصوّف إِمَامٌ سهد له الشيح ا و الحَسَنِ الشاذلي» بالصديقية 
الحظَى کک تاب «أبي طالب المکر) و«الحارثِ بن ا الما سبئ) في 


a 
وقد ألم به عض کلام الحكماء ء في تبه وَدَكَرَ في «المنق من اللال» ت‎ 
0 SD 2 ت‎ 
خد علومهم في اقل مِن سين › تيرايو لاثما شين ِي الطية والٍفادة‎ 
م ر ۴ه رت اس‎ (Y)e ص‎ 
لْجَّميعه" » إن عفان الس وبل اجلوغ إلى أن تاف سنه‎ 


_ الدين ابتداً من حدث العالم إلى الكلام في الخلافة والامامة. (واد ضح السبيل › »> مخطوط 
بخزانة القرويين 


ا 


(۲( المنقذ من الضلال (ص ٤١‏ تحقیق محمود بیجو» ط۲) . 


۳٢۹ 


سشااست __ 90 


وکر «الشكّن» في تعليقته «الشقا»“ ll‏ م 2 ل 
کان بوه بكرف ذلك واه كان ثب الط و E E‏ 
ا بولدئه «أبي حامد) راٻ ا له مَقَالّ: :ع وي 
ت ن الا ره ول ان ی عا ES‏ 


۴ 
سے ے 


a IIE‏ عَالِمَيْنِ صالڪین 4 أن ر الفتوح» کان كر 


خالا و(أبا حَامد) کان اکر عَلْمًا؛ 


ا 2 2 ص ك 6 ا 2 3 
وذکر (صاحت «(الخَريدة) من شعرھ مَقطعين › احدهمًا قول (ابی 
الفتوح): 


0 گے سے 


وقد و ڳد الام «او ڪاڊ وَکتبَ وَألف في علوم ماني توا مِنْ سَبْوِينَ 


)١(‏ هي الحاشية المسماة مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفا للشيخ أحمد بن محمد الشمني المتوفى 
سنة ۸۷۲ه» وهي مطبوعة بهامش كتاب الشفا للقاضي عياض » دار الكتب العلمية »> ط١.‏ 
والكلام الذي نقل منه الشيخ زروق بقع في (ج۲/ص۲۸۱ ) 

(۲) هو: أحمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي أبو ا الواعظ . أخو الإمام بي حامد»› 
من أحسن الناس كلاما في الوعظ وأرشقهم عبارة» مليح التصرّف فيما يورده» حلو 
الاستشهادء أظرف أهل زمانه وألطفهم طبعا. (المستفاد من ذيل تاريخ بغداد» لابن 
الدمياطي » ص .)٥۷‏ 

(۳) هو کتاب خريدة القصر وجريدة أهل العصر لعماد الدين الأصفهاني (ت۹۷ه)»› ولا 
توجد هذه الأبيات في القسم المطبوع منه ولا ذكر لأيي الفتوح الخزالي. 


۷ 


0C rz 8 


ياء رمَا «إحيَاء علوم الدين» اعتَمَدَّ فيه على «قوت القلو ٩)‏ لا 
طالپ المكر»» I E‏ من غير وَقيل : : کته في ا و يَوم» 
وکان يتم َع که به فر فيه في کل يوم خنمتيْن » قح اله به الحا وَالعَام. 

وان شَافهي المَذْخَب» إمَاما في المَذَاهب» E‏ 
وَاتساع تَظره وَتَهْمه» وتوفي هاه سَنَة حمس وَخمْسوئة. 


وَسّمعت «اَبا عبد الله الق ري ت u‏ ال لاير“ العربي» في تاب 
«الاقترّاب شح الحلاب): EU‏ حَامٍ» في العلوم ل 
لادء وَرَجََ إلى المَقَصود مِنْ مَذْهَّب امالك وال به. 

قَلْتُ: ولا يمى ما في هَدًا الكلام مِنَ الحرُوسَة وَالصَعْف» الله أعلَه. 

قد آنَ اَن َشْرَعَ في الكَلام على ألماظٍ العَقِيدَة المَذْكُورَة بما يسر روَا 


و ەس ھ2 


المُشتَعّان» وَعَليّه الشكلان. 


(۱) هو كتاب قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحيد» 
و Eg E‏ > محمود إبراهيم 
e‏ 
لا TT eT‏ بھاس »› 4 yT‏ ا 
ومن تلامىذه: زروق »› وابن غاري » من کتبه: ٠‏ شرح على مختصر خليل› توفي سنه ۸۷۲ھ . 
(الضوء اللامع لأهل القرن التاسع » للسخاوي » ج٩‏ /إص۲۷۷ ؛ شجرة النور الزكية في 
طبقات المالكية» »> لمخلوف صض۱٦۲)‏ 


۳۸ 


arn 


TL grr mF:‏ و چ چ 
e‏ 
e‏ يده 


nita CI a Eel E A TLE RO 


قال رجمانه: (الحمد يله) 


8 ص‎ a وو‎ Ere 
› فلت بحتمل کون الالف راللام ((الحمد) لجنس‎ 


٤ r 0 ّ‏ ر و و و سے اس 8 ر ا 
للانشاعِ» فعلى الاول کون التقدير: كل المحامد لله» وَعَلی الثانی بکون 


E N eh SES 
فغابته الإفرار: وهو مرتضی‎ E التقدير: الحمد الذي حمد الله به نفسه‎ 


a‏ ءّ س وم ت و 2 2 2 ن ‌ کر 


رو تو 


برده. 


الأفعال» كقوله: لد ر الى مدا لدا [الأعراف: ٤١‏ ] » أو بالفواضل وهي الصفات 


ر و ا 


کقوله: #السند بے ای ر َد رى [الإسراء: ]1١١‏ ومورده اللسان» فهو عام المتعلق 
حاص المورد» والشكرٌ عام المورد؛ لتعلقه باللسان والقلب والجوارح » خاص الخ 
لا يكون إلا في مقابلة النعمة» فبينهما عموم وخصوص لا من وجه واحد. (ج١/ص٥).‏ 

(۲) عبارة الشيخ زروق في شرح الرسالة: وعلى الثاني: الحمد لله الذي حمد الله به نفسه في 
اُزله» فغايته الاعتراف لله بالحمد لله » وذكر حمده الذي حمد به نفسه في أزله. قال الشيخ 
a o SEE IT a CE‏ 
أزله» فلما خلت الخلق خاطبهم بقوله: #الند بر أي: قولوا: الحمد لله الذي حمد الله به 
نفسه في أزله. 

(۳) قال الشيخ زرُوق في شرح الرسالة: قال ابن الفاكهاني: ولا يتنافى الرنشاء والاستغراق > ولا 
الاستغراق رالعهد» بل هو مضمن به لأنه تعالی حمد تفنه بکل محامدہ وھو غالم بھا = 


۲۹ 


I‏ شرح خطبة العقيدة کچھ 


سے ۾ ت o2‏ 2 ہے سے or‏ ر 

o17 ا‎ ٢ ۰ r0 رم م‎ of o2 

راقو الا ي الحمد لله بان احمده الان» بان أثني عليه بم 
N OT‏ 

سر رو م 5 م ر و ر رەت ّ ا ت 

وإضافة الحَمد إلى الو إضافة ملك واستحقاق»› بستحق الحَمد إلا 

2 ت رت ر سر iC‏ ار 2 ره 0 ا o‏ 3 ن ت 

الله ولا شی عليه حى الثتَاءِ سرّاه؛ لأن الثتاء ابع للمَعرفة» ولا يعرف الله إلا 


الث فلا نی حى الاءِ سرا 


SLE 
معاي اسم‎ 
الجلالة الله‎ 


ر«اش" اشم لِذَاتِ المَعبود الحَقّ لبي عن اليل وَالماعل» المَوْصُوف 
ET‏ 8 
بصِمًات الألوية". 


إن شنت قلت: الظاهر الربوبية بالدلائل» المْحْكَجبُ عن الكفكة 


= وقد قال يلتم «الحمد لله بكل محامده كلها ما علمت منها وما لم أعلم)› بخلاف 
الإنشاء مع العهد فإنهما متنافيان لقدم المعهرد وحدوث الإنشاء» والله أعلم ٠‏ (ج١‏ /إصه٠).‏ 

(۱) قال الشيخ زروق في شرح الأسماء الحسنى: هذا الاسم جام لمعاني الأسماء وحقائقهاء 
وقد اختلف في کونه مشتقا أو مرتجلاء» وعلی کل فهو للذات الكريمة جار مجرى الأعلام 
لا ختصاصه؛ وقد فسّره بعض المشايح بأن مدلوله ما تعنو له الوجوه والقلوب عند موقف 
العقول فتتألةُ فيه أي: تحير وتمأ أئ: تسعد له. (ق۳/). 

(۲) قال الإمام السنوسي: الألوهية: عبارة عن کون وجود مولانا ۔ جل وعز ۔ واجبا غنيا عن 
الو کل اا ق وإن شئت قلت: الألوهية: هى استغناء مولانا 
جل وعز - عن عيره» واحتياج كل ما سواه إليه. وبالجملة فهى 2 عن کونه خالقا 
ولیس بمخلوق. ولا تزاع بين أهل ال سلام في أن تدبیر العالّم كله وخلق الأجسام 
واستحقاق العبادة» وقدَم الذات القائمة بنفسهاء كلها من خواص الاألوهية» ومعرفة سائر 
الخواص تتوقف على تحقيق مذهب أهل ا اخراص اا جر ر اة 
العبادة من الصلاة والزكاة والح وتو دا وھا ما هی عقلین کرجوب القده والېقاء له 
تعالی في ذاته وصفاته (شرح العقيدة الوسطى» ص .)۲٠۸‏ 


30 


ا 


ون ل a‏ بالجلال رًالكمَال» المترّه ع عَن التقصٍ والمثال. 


وان شت EES‏ الى CE‏ عَنْ سمَة الحَرّادث داته» وَتَتَرمَت ٤‏ 


التشبيه يسمه بسمَة الجثة صفاتة» وات بوجوده مدڪاته› ا على وحدانته 
ا 
وکات الق الا ل وه الا E‏ ا 


ذا «الإلة» بالألفِ ۽ واللام» ر في کل مَعبّود إل » سوَاءٌ عبد ب ا 


ي 


باطِل» ونما ينون به مُصافا في العَالب» ثم ار قر السام الأولَيْن» وََفّى الاك . 


سے 
2 


س د م م a‏ کش زه 2 
وَأَجَارّت اللَصيرة والإشحَاية" إطلاق الله على مَشَايخهم» وهو مَمْنوع 
رعا لايهايو» مَعَ ما يقتَضيه مِنَ المساوَاة. 

ڑے 0 صر » و ك 
ثم اسم الجَلالة لم سم به َيه تعالی» هو جار مَجرى الأغلام. رفي 
کا لا او ما ون وَعَلّى الاسَُمًاق تفي وجه الاشَُمَاق عََرة 


سے 


(۱) قال e‏ : النصيرية کک ا ّ أبي شعيب 
امام اا عش رالاسحاقة أحدثها ساق بن ازيد بن الحارت» کان بت TT‏ 
أبي طالب شركة مع رسول الله ملاتبييتار » ثم ثم اتفقا على أن الله حل في علي. N‏ الملل 

فا ط٣‏ دا 
والنحل › ج۱ /ص* ۰ ۔ ۲۲ تحقیق أمير علي مهنا › وعلي حسن فاغور» ط۳ دار 
کک 
e‏ سبحانه »› يجري في وصفه مجر ی اا 0 ل 0 یه خد قال الله 
تعالی: هل عام له ر سا [مريم: ]٠٠‏ أي: هل تعلم أحداً پسمی الله غو و 
لت ألىأدة » وذو العبادة› الذي إليه ا ۾ العبادة»› وبها تال الم الوسيط› 
ج۱ / ص۳٩ .)٦٤‏ 

٤١ 


o e ELUDES‏ ا و 0 ن َه 0 ٠‏ و ٤‏ سرو ص م 

۰ تشرط | و عض ااا انه اسم الله الڏي اذ د اجاب وإدا 

o N ay الستجابة الدعاء‎ 

إبالاسم الأعظم)| اسل ب به اعطی » لکن رد عليه ان a‏ ي اا و َب ينهم إلا 
i 4‏ و ت 


القليل » يجاب ين الذكر إن لَمْ يكن معَهُ يشار عطمَة الريوية وَذلة العبووة 


جور ٦‏ ر 5 ر ر o Es‏ 0 ر 
هو لعو وَعَالِبُ أَحْرَال على خلافی ذلك ؛ إِذ إِتَما يذكَرْونَ حظوطمّةُ 
مجَردة عن الإقَّار ر والتعْظيم» و رال أعْلَه. 
ثم قال رجدا: (المبدئ المعيد). 
e‏ ا 0 و الا 4 ۵ 
فی اسمه ول“ 7ے ۵ع °« . ۰ 0 سے م س م 0 ر 
تعالىالبدئ | يعي مبائ الخلق» آي مظهرهم مِنَ الخدم کک 


ن قال الله َء لی: ل هو ر 8 ويعيدٌ4 [ [البروج: ]١۳‏ » وَقَالّ ڪَ رت ¿ قائل: 


2 
zz 


وهو الى بدا الخاق ثم يد4 [الروم: ۲۷]» وَقَالّ I‏ کر کا کا 
r N f a 2 . 4‏ ۳ 
اول لق ید ودا عا [الأنبياء: ]٠١ ٤‏ الابة 

قال 2 «(آبو 8 الحرالوث) ES‏ «وَالرارد ٌ هَذيْنِ لاسن 
الكريكيْن صِيعة الفعل في وله َعَالّى: لن هو رئ ویسی ڈ4 [البروے: ]٠۳‏ الب 


اسر 


n 


ر 


ِن الإبْداء رَه الإظهارُ عَلَى َج التطوير الم لأوعَادقء وهو جوع على 


و 

)۱( راجع شرح الأسماء الحسنى امام ا القاسم عبد الكريم بن هوازن القشیریى» ص٦٥‏ 
طبعة ۲ دار آزال. 

)۲( إبو الحسن علي بن أحمد بن الحسن الحرالي التجيبي (ت۳۸٦ه)‏ مفسّر» عالم 
بالاصول والكلام والتصوف› من علماء المغرب» ما من علم إلا له فيه تصنيف. من 
مصنفات 

ته ٠‏ متاح الباب المقفل لفهم القرآن المنزل»» قال اش حجر : جعله فوانین کقوانین 
أصول الفقه. (راجع الأعلام للزرکلي ۰ ج٤‏ / ص۰۹ ۲). 


a 


— mmr 


مذرج تطویر الِذء مهو تعاّی بدا الكل عَلّى حم ما يدهم ۾ عليه فهو بڌلكَ 
CIN N‏ 
بالتانى». 


7 سے ا ت e‏ ا ك E‏ سر صر ت 
برید: ومقّضی الثانی رقف على الأول ؛ إذ لا إعَادَةَ إلا ببداية وَِبْدَاءِء 


ر 0 و ّم ا ا 2 س 1 سے o‏ 1 0 
وکل ذلك باختیاره كما دل عليه قوله: (الفعال لما يريد) لا حجر عاي في وداي 
CC NET‏ تی اء بعل الول بالود والتغليل. 
قال فی «الجكم): «علم ُن العبَاد فون إلى شر E‏ َقَالَ: 
لص خمد من يك € [القرة: »]٠٠٠‏ وعَلم أنه لو حَلاهُمْ وَذَلكَ تركو 
الل اغعاه عا الال فال ن دم الہ رب ی الحسنیں ٭ 


سے سے 


٣ ) Ea 
الى سء‎ TT E ir E, › ]ء إلى ال سند بسند ل شىء‎ ( [o٦ [الأعراف:‎ 
. انتھی‎ 
SUSE سے ص ت و ا‎ gr 
وقد رفوت هذه الطالعة إذ إل ات البَدء والاعادة بالاختيار › وَدَلْكَ افائدة في براعة‎ 
الاستهلال‎ | 
E الاعقًاد) الإنیان پھمَا مِنْ برا‎ E 


(۱) قال الشيخ زروق: سر العنابة: الوجه الذي من أجله كان اعتناء الحق تعالى ببعض عباده حتى 
خصهم بما لم یخص به غیرهم» ویسمی ذلك سر سر القدر» وهو ممنوع عن أفهام الخلق 
بحقيقته » وإن كان يظهر لبعضهم لمعات منه› فالحكم الجامع له الرجوع إلى المشيئة . (الشرح 
e‏ العطائية ص۲۹٤۲‏ تحقيتق نزار حمادي » ط١‏ دار ابن حزم). 

(۲) راجع الحكم العطائية لابن عطاء الله السكندري » ضمن الشرح الحادي عشر على الحكم 
العطائية للشيخ زروق › ( ص٦٤‏ ۲) تحقیق نزار حمادي › ط۱ دار آبن حزم. 

(۳) قال القاضي البيضاوي: فن الاعتقاد ينشعب إلى ستة عشر شعبة: طلب العلم» ومعرفة 


الصانع › وتنزبهه عن النقائص وما بتداعی إلبها› والإنمان بصفات ا والعلم 


والقدرة› والاقرار بالوّحدانية › والاعتراف پان ما عداه صنعه لا رخا ولا عدم إلا بقضائه= 


<۳ 


يڪ 


o 
ر‎ 


TC ET‏ إو رطا الكَمَالئٌ أن تَحْتّوي اختَصًارا عَلّى م 
يصوي عَلَيْهِ الاب مُطولا» وَبالله التَوْفِيق. 

0 (ذي العش المَجيد و الشديد) بيه على كمال العظّمَة 
رَالجَلال لان العرش أعَظَم المَحلوقات E‏ قالإضافة إک تيئ عن عد ف 


ر یں ا ص 

ر سر ت ۰ و ۹ 4 سے سے ore 2 f‏ 0 7 
وقد ورد ان له ثلاثمائة وَستَينَ قا e‏ يُمتينِ رة خمسمائة 
و 


E ETT‏ مد كل ذلك بَعضه 
‌ ور ر 
ف قا في فلاةء قالمالك له مالك لکل شَيءِ» 


E E 
° 8 2 

وملکه اعظم جلالة من کل شيءِ. 
2 س 


مَعتَى (المجيد»: الرفيع القذر» وهر من المَجد» َال اشح «تاصر الدين 
المشتال: E‏ : اجقماع اف الكَمَال م ع الاتساع E‏ 


ك وقدره» والإیمان بملائکته المطهرة عن الرجس المعتكفين في حظائر القدس › وتصدبی 
رسسله المؤندين بالآبات في ادعاء اومن وحسن الاعتقاد فيهم › والعلم ببحدث العالّم» 
واعتقاد فنائه على ما ورد به ازيل › والجزم بالنشاًة الغانية » وإعادة الارواح إلى الأجماف 
باليوم TT‏ الصراط › e e‏ 
وعقابها. (تحفة رار في شر المصابيح > ص a‏ 

)١(‏ براعة الاستهلالء في ا ن ٠‏ اليد و ٠‏ لطلب > وفي 
الإإشارة ا i‏ والدلالة عليها. (انظ حاشية ابخود e‏ السعد على 
العقائد النسفية » ص۷) 

(۲) هو الشيخ أبو على ناصر الدين منصور بن أحمد بن عبد الحق e‏ الفقيه 
الحافظ المشارك في المنطق والعربية» له شرح على رسالة الإمام اب 
ومنه ينقل الشيخح زروق. ٠‏ (راجع نيل الابتهاد للتنبكتي» > ص )٣٤٤‏ 


٤ 


— Cm 


م0 ص r‏ ا E‏ 
قول الحرّب: مجدت الماشية › إذا وحدت روصه حصيبه . 


ر ا سر سے 0~ ء ت ١ ٣ o ٣‏ سا 5 EER.‏ 
ثم قوله: «المَجيد» تمل أن يَكون وَصفا لله» فتكون الدال مضمومَة› سق اجن 
2 ص احق الله تعالى 


Lm‏ ا ا اا کہ یکر رک ٢ے‏ ل ی ف عا 
e e CT E ۹‏ ت و TT‏ 2 
ود ته ان کون وَصفا للعزرش فیّکون پکسر الدال رواتة › ود على ما تليق 
aor‏ ن 2 2 ر o‏ سر ەر ۹ 2 0 2 و ا ٤ (As‏ 
بالعزش وهو عِظم صورته وره لما تحته» لا ِن حَيْث فضله وفضیلته ٠‏ ؛ د 

و م ت 
° 


۹ و ر 2 س € د 0 Sn‏ 2 2 4 جو ر ت 

ِي الوجود م هو افضل منه کالروح › حتی قال (ابو الحجاج 
o7 .)( 26‏ صر 9 ل ت . Sw‏ 

الاقصري» : «العَرش والکرسي دقان في ترسي) . 


ر و ۳ سر 2 7 9 2 f~ AI‏ س 
رفي «الحكم): «رَسعكٌَ الكَؤن مِنْ حيْث جفمَانيتك»› وَلم يَسَعك يِن 


ا 4 2 2 اا )۳( ا c٣‏ سرت کے 
حب لولاا رر نيتك) 4 دهم ۰ و eases nan nena nannan‏ 


)١(‏ قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: العرشٌ في اللغة: عبارة عما علا وارتفع »> ومنه: 
جت موت 4 [الأنعاء: [٠١١‏ والمراد ا ارق عظيم جامع للكائنات » الكرسي 

والسموات فى جنبه كحلقة ملقاة في فلاة» هو أجل المخلوقات وأعلاها منصبا وأشرفها قَذرا 
سوی بني آدم والملائكة » فهو فوق العالم كله في الجلالة والرفعة » لكن رفعته e‏ إنما 
هی بجمل من الله له لا بذاته ولا لذاته ولا من ذاته» فهو وإِن کان رفیعا جليلا فة احق 
تعالی وجلالته فوقه لأنها من ذاته بذاته لذاته . (شرح الرسالة الفقهية » ج۱ /٘ص۲۹). 

(۲) هون يوسف بن عبد الرحيم بن يوسف بن عيسى الزاهد» المعروف بابي الحجاج 
الأقصري› ولد ببغداد أوائل القرن السادس الهجري وتوفي بالأقصر سنة ٠٤۲‏ ه» صوفي 
مصري » يرجع نسبه إلى الإمام الحسين بن علي . 

(۳) قال الشيخ زرٌوق في الشرح الخامس عشر في شرح هذه الحكمة العطائية: خروج 
روحانيتك عن أن يسعها الكون من ثلاثة أوجه» الأول: بوجود العلم والمعرفة المحيطة به 
وبغيره من الكائنات . الثاني: تعلق الروح بالعلم بجلال الحق الذي لا مطمع للجسم فيه إلا 
واا الغالث: اتساع النظر وامتداده لما لا يسلمه وجود الجسمانية في الجملة وهي 
المعائى. (مفتاح اا قري اقرا وا غ ان ا ا ا 
تحقیق مصطفی مرزوقي» ط۱ دار ابن حزم) 


0 


a 


الإضافة» وبال اسيق 


و«البطثر»: اة على اصرف بسرعَة› و البطش: > يانه بطريق 


لَه وًالجَلال وا ًالله أَعْلَمٌ. 


وول (الهادي صفوَة العبيد ل المنهج الرشيد والمسلك السدنن 
e‏ بالل ورسوله» وَبما جَاءَ عن اللو وَرَسوله» كما ثحب اف 


الي هر 
ورول N‏ 
e‏ المختار الحالص › والمراد هتا مۇمنون › ائه وَعاصيهم ؛ 


TM 2 0‏ ‌ 
م ورا ألكتب الزن الا عا ل ا 
ونم ر مم َالِ ِن أ 4 [فطر: ۴۲] الآية» قيلّ: المُرَاذ 
بالکتاب: کلمة الإخلاص. وَإِتمَا دم الظالم لا ll‏ ا ا لا 


و9 سے ص 


e 


E‏ ص 


وقد اسار ل EES NS‏ آلإيمان وره 
فی فلویک وره إل یک الکفر ولوق ولوصیان ولیک شے انوت ا مک ن 
و والقسوق ن هم الرشدوت ی فصلا من آله 
A ۷ eT‏ الاه 


2 0ر 2 ت و #ھے ب ۳ ج ا ص 2 9 ت 
رفوا هو الان وارساكام وال فاا ان 
المَنهج: الطريق› والرشيد: الذي فيه الؤشدء أئ: السَلامَة وَالمَلْفَعَةً. 
ص or‏ : کے و o‏ 2 سے 9 سے rr‏ رت ر ت 2 
و«المسلك): هو ما نمش عليه من المنه› ر عام» و(السديد): 


حاص ب 
الحسن الخ 


(1) يعني إضافة الروح إلى الله تعالى في قوله: AA SS‏ 
ا و ورش ر 


ن حو شوو ی اذا سویشهر ونقخت فيو ون روس مقع لھ سییر e e‏ 


٤٦ 


ج 


شش e‏ 2 سے ن سے 0 مؤمن جب 
E‏ خی اید روبد ك تمم o e‏ الڪفر 
جک و دوه وا ر 
فلا نوجد موم تحب ae‏ 5 کان ا وَذَلكَ هر الرشد را ل 


ر روم سے کے 


زی لا َة فيه ركيت كلك وز مح عأ اذز ET‏ 


ہے 
سر ے ا 


o 5 0‏ 7 ر 
وَالقضل: إِعْطاءٌ الشيء مِنْ عير سب وَلا استحْقًاق. وَالتعّمَة: E‏ 


ار 


په ااك ولذ قال في «الجكم): : «(عتاته فِيكَ لا تيء منك ؛ کت 


روو سے ب 


حينَ وَاجَهنك عتاته رابك رعابته ؟! ل في ا إخلاص اعمال » ل 


2 


E‏ الإفْصال» أو عَظيمٌ الترال» . | انتھّی 


)١(‏ كتب الشيخ زوق في شرح هذه الحكمة العطائية: (عنايتة فيك لا لِشَئْء منك) قلت 
بقول: اعتناؤه بك حتى أوجدك من العدم» وأمدّك بالنعم وخصصك بالكرم إذ قال: 
کرمتا بی ادم 4 [الإسراء: ]۷١‏ ثم حلاك بالإسلام» وجعلك من أمة محمد يالا ليس 
ذلك لعلة من أعمالك ولا غيرهاء بل من عميم فضله وعظيم إحسانه» كما برهن علي 
المؤلف إذ قال: (وَأيْنَ - كت حير واجَهنْكَ عنابمةُ وَقابلنّكَ رعابته ؟!) قلت: غا رة 
لإيجادك »› ورعابته إنما هي بإمدادك › إذ لم تكن شيئا مذكوراء ولا قوة لك ولا مناصر بعد 
وجودك› E ES E‏ 2 إلى 
ذل اسك وا حيلة » كما أشار إليه المؤلف إذ قال: : (لَمْ يكن في 

رَله إخلاص أغمال) قلت: وهي الحركات الجسمانية التي ترتب عليها وجود الجزاء في 
والمآل. ثم قال: (وَّلا وُجودٌ أخوال) قلت: وهي الحركات القلبية التي E.‏ 
وجود e e‏ 
وبقي خض الفضل والكرم کا ل ک ها إلا مَحْض الإفضال) قلت 
المحض: الخالص الذي لا يداخله شىء والإفضال: الإعطاء من غير علة ولا سبب في 
الاي ولا فى الل وا اهال . ثم قال: (وَعَظيم التوال.) قلت: النوال: العطاء. 
وعظمته من ثلاثة أوجه: أحدها: لا عن عوض ولا لغرض. الثاني: أنه عائد على العبد 
بوجود نفعه» لا على غیره» ففائدته زیادة فيه . . الثالث: أنه في ذاته بذاته عظيم لذاته ؛ إذ هو= 


۷ 


RC mg e 


ج و 


وقوله: (المُنعم عَليهمْ بعد سَهادَة اللَوْجيدِ يِرَاسَة عَقَائِدِهِمْ مِنْ طَلْمَات 


ی 
سے 


نعَام بعد الهداية يما يدع النقص والغواية » وظاهر كلامه أن 
ڑے ا 4 4 ل . ص و ر ا 
الإيمّان الجَازم» ثم النظر في ما يحفظه من لمران وعيْرو» 
و ی ھے م ص x E‏ 0 ء 0و ا ص r2‏ ‌. 
وكذلك صرح به هو وغیره» واستدل له (اب ابي جَمُرة) بقوله تعالی: اوا باس 
E‏ ا یالت اس ٥۱‏ ك 2ے ےر ہو روڈ ہے ر 
ريك آلزی خلق) [الملق: ]١‏ مره ڀالقراءة اسم رب ٿم کر لَه ما يذل عليه م 
الحلق والتفير والتصرف والنذب. 
رر ی ی 2 3 1 ّ شو و ر ت # ےو ن لے هټ 
ومعنى «اشهادة التوجيد» قوّل: («لا اله الا الله محمد رسول الله » سمََت 


1 
e َ 0‏ ٥و‏ سے ت ت 0۶ ى 2 ر ر سرو ص 
رمه التوجیر تغلیبا للأولى عَلى الثانةٍ. أو لاتا مرو علا وة با 
ا ا 
= اسشناف الوجود وإقامته من غير علة بحال. (الشرح الحادى عشر على الحكم العطائية › 
ص ٤٤۲۔٥٤‏ ۲). 


(1) نص كلام ابن أبي جمرة: قول تعالی: وياس ررك آرى حل ي لانن ينعن [العلق : 


ا 


ل ن ى من العلا إلى أن اول الر اجات اجون الط 
والاستدلال» وأن النظر والاستدلال شرط كمالو» لا شرط صحة؛ لأن قوله: 9ا5 بار 
رك تمت به الفائدة دحصل به الإيمان المجزئ» وقوله بعد ذلك: رى عي م َو 
لاضن يِنْعَي هو طلب النظر والاستدلال» وهو زيادة كمال الإيمان لأن الأنبياء هلله 
كمل ا OE EAE‏ 
وبقي الكمال يبه اله لمن يشاء من أتباعهم. (بهجة النفوس » ج١‏ /إص۳٠‏ مطبعة الصدق 
الخيرىة» ط۱ ۸٤۱۳ھ)۔‏ 
قال ابن أبي جمرة أيضًا ثي شرحه على صحيح البخاري تعلیقا على قرله ساتیا: 
«أتدرون ما الإيمان بالله وحده ؟) قالوا: ایل ورسوله أعلم. قال: «شهادة أن لا إله إلا الله وأن 
SES E‏ 
لانه ييلام لما أن دکر لهم الإیمان لم یذكر لهم بعده نظرا ولا استدلال. (بهجة النفوس› 
ج۱ /ص4۸). 


۸ 


— Cwm 


2 


م ر 
و(الحرَاسة): الحفْظ والرعاتة ع عن الت ب وَالضَيَاع. 


ا ا ا م 2 
و«العقائد) جَمْع عَقِيدَة» وهو ما ثُجْرَمٌ به مِنَ الحَقَائِق وَعَيْرهًا. 


r رە‎ 


ر ت م 
جمع a‏ وهی م تحجب عن روَة الشيْء فيکون مازعا 
ن لذراکو واسشتویر E‏ 


سے سے 


i‏ على الأخر» وهر الود وال وَالله أعْلم. 
رَقولهٌ: (السائق لهم إلى اتباع ر سوه المصطى تەي وَاقََمَاءِ آثار 
صخبه الا كُرَمِينَ المكرَمِينَ د باسَايیدِ ا 
ا أن انوم اة التؤجبد الي هي « ل 
ااا عن طات اكك والر دك د ساف ذلك اى تاع ا و 
وَأصحابه إِنْمَامًا لإنْعَامِه e‏ الو الاد 
يِن الوم المْحَقَق رَالاختمًادء َد قال عيباكم: «إن الله لا يسال الحَلْیّ عَنْ داته 
وَصمًاته رلا عَنْ فقاو وَقَدَرِ» تما نالم عن أفره 
«لطائف ا زا راش حت َطلنكَ» . 


a E 


إل 
ت 
َ2 


ج 


0 


رتیه ال فی 


- که قد‎ DI 
وَقَال تَعَالّى: #وَمَا لقت اَل وأآلإض إلا ليون )[الذاريات: ٦ه] » | فضراقتاه‎ 
اليباَة في تاع الشارع» وَل وول ا ا إلا باقتمًَاءِ آتار صَخبه ا‎ 5 


و | اتر 
: رك 


لاهم ضار الدين وحمل الشربعة هم اذوه فيا علو الول فيا 


ی َلك 


1 
ع‎ 
LL 


)١(‏ لم أقف عليه. 

(۲) هو كتاب لطائف المنن في مناقب الشيخ أبي العباس المرسي وشيخه أبي الحسن » تأليف 
الشيح العارف بالله ابن عطاء الله السكندري » حققه الدكتور عبد الحليم محمود» وطبعته دار 
العارك: 

(۳) الكَرٌْ: وضع إلهة يعرف العبادٌ به أحكام عقائدهم وأقوالهم وأفعالهم وما به صلاحهم= 

۹ 


SS 


ا رَالأسوة O E‏ ل قق هدام وذ قال ا 
تَعالی: فن ڪرم عند ان اک4 [الحجرات: ]١۳‏ . 


م 


2 م رین ع الالء . والتقوبة الربانية مَعلوم ِن 


م 


2 8 ا 5 
التکلء کالانیاء بهذ هبه اجت» ايء اثارَهِم - آي a‏ 
ولا حَيْدَةٍ - لازمٌء كَمَا يل : 


NO, sS 


FERES ¬‏ ا ا ه a‏ سە . 
معنى الرسول ‏ والرّسول») لحك الس أ وشرعا: السفير ٠ن‏ الله وعباده لتبليغ 
| لغة وشرعا | ۔ ا : 2 2 0 دو ی 4 ۶ 2p‏ 
أحکامه» وسیّاتی ت اخر الكتاب 2 شا ء الله ال ال پو نا محمد 
2 م و س e 2 ٤ n‏ 2 ر ت 
لَه وقد بأد لله د إل ال هذا تعد م“ السيّاق وَإن 

ص ⁄ ل ED‏ رسو سے ا ر ل سے ص 


ا ٠‏ المُحَار مِنَ الخار» قَمَعْنَاه جيار الخبار. الا 
(Aw a6 > 2 E‏ 
كذلك› رن کان اخصهم ِي ذلك ينا اووس › لقَوله لاساد ٠‏ «(انا سید 


ونجاتهم في معادهم» وتلك الأحكام هي الشريعةً وقد يطلق الشرع على تلك الأحكام 

نفسها. 

(۱) «المُصطقى» اسم ِن اا ر تابوت » وتاه الى قَصلَه ان ارال على سَائِر الا 
رَاصطفاه مِنْ صَفرَةَ الأخيار ا م العالمينَّ» RES‏ مولا 
عل بخْصائص لم بعْطها لت له EEE‏ اة ربانية َم تھا آ ا 
الخ اادد اا ری نزار حمادي » ص .)٤١‏ 

(۲) قال القاضي عياض: السدٌ: الذي يفوق قومَهُ» من السيادة والسؤدد» وهى الرياسة 
والزعامة ورفعة القدر لأنه عليه الصادة والسلام سيد ولد آدم في الدنيا 


e‏ ومله قوله 
عليه الصااة والسلام: 


«قوموا إلى سید کم) ای : زعيمكم وأفضلكم» ومنه فوله: «إِن ابنی= 


0 + 


کا جر 


e 


سے 


پو مؤيتا وء عند جُنهور المُحدثين. 


o‏ م 


وا غا معه E‏ ين . وقي E‏ أو وَل في رَمَانِهِ و 

 . كم في كلك‎ ee 

في a‏ قق ما لئ ا و ر ٥‏ 
ع ل الکتار ا 1 : 4[ ] الاي » وَسَبًاتي في ذَلْكَ مزر 

عند ذكر الصحَابة ا دالگلام انون ره الله التيسير والفح بكري" . 


قال :(المَ ا لهه 5 ذاته رَاَفْعَاله بمحاسِن ا الى ل بُذرکها 1 


سر عر صر ور چ 
ت 


والذين معحهدر 


E NR &‏ 
العابد» والسيّد: الكريم. (مشارق الأنوار» ج۲ /ص٠۲۳)‏ 
قال الإمام السنوسي: مره الله تعالى أن بقول هذا نصيحة للاأمَة اليعرفوا حقه اعيا 
فيحّوه ويعظمُوه ويمتفلوا أمرّه ويتقرًبوا إليه بالصلاة والمدح له» وإعمال المطي في زيارة 
قبره اوور والاغتباط بذلك » وكثرة حمد الله تعالى على التوفيق لاتباعه فيكثر بذلك 
وابهم وترفع درجاتهم › ويتخلصوا بذلك من أهوال الدنيا والآخرة. والسيد: الفائق قومه» 
المفزوع إليه في الشدائد. وخص يوم القيامة ‏ وإن كان سيدهم أيضا في الدنيا - لخلوص 
ذلك اليوم له بلا منازع ؛ لأن آدم بالتلوء وجميع أولاده تحت لوائه. (مكمل الإكمال› 
ج۱ /ص۳٦۳).‏ 
قال اا أبو الحسن السندى: قال ذلك إما انه أوحى إليه رفت قدره رايو وزاده 
قدراً وجاهاً لديه» أو لأنه قصد به التحديث ا والله تعالى أعلم. (حاشية على 
الببخاري » ج۲/ص۱١٠).‏ 

(1) مسلم في الفضائل » باب تفضيل نبينا يرا على جميع الخلائق: 

(۲) قال الشيخ زروق في شرح الرسالة: ا وتوقيرهم والكف عن القدح فيهم 
لأن الله تعالى قد عظمهم› فقال عرز من قائل: اد رول آنه ولیت مہ اء عل آلکتار 
رايت 4[الفتح: ۲۹] . (شرح الرسالةء جا إص۸٦):‏ 


01 


— Cr 08 


من الى السّمْعَ وهو شَهِيدٌ). 

ني أن المُنِمَ بسَهادَة التَوجيد وَحِرَاسَتَها عَنِ التشكيك ۽ راجيا الان 
إلى ع ا وَصَبه في لمهم وَتظرهِمُ السَدِيد٬‏ هو المعَجَلي لَه بم 
کارا پو ور قاو عقوتاو الي هي قا ا تی ر ا 
تارا » وَعَلَی داه پلروممًا. 


قال في «الجكم): 0 جود د آثاره على وجود | 
E E le‏ 


ق لوف بتفسه“). انت 


ےہ سے 


de‏ و۶ 


لار ضاف ثل على الات ي من جهة أتها لا تقوم بنَقسها» وَعَلّى الاأفعَال 
بظهور آٿارمَاء هي ٴِصباځ في مشکاة الكَون تَظْهرُ ها رُجَاجَة الفغْل كما بَظهَرُ 


سے 


)١(‏ قال الشيخ زو تعالى في خلقه كالإعزاز والإذلال والإغناء واللإفقار والتقوية 
والتضعيف والتكريم والإهانة والتعظيم والتحقير» إلى غير ذلك من السب التي يشعر 
وجودها بمعاني الأسماءء كالانتقام ب«المنتقم»» والتوبة ب«التواب»» إلى غير ذلك. (مفتاح 
الإإفادة» ص .)٤۳٤‏ 

(۲) قال الشيخ زروق: وذلك لأن ما e‏ تس الاسما: ومعانيها راجع ا ان لاا 
بها؛ إذ لا إبراز إلا بقدرة» ولا تخصيص إلا بإرادة» ولا إتقان إلا بعلم» ولا تصرف دون 
ا ا 6 ٠‏ (مفتاح الإفادة» ص .)٤١٥١‏ 

)۳( قال الشيخ زروق: الأوصاف معان » والمعنی لا يقوم بنفسه ولا بمثله » بل بذات تليق 


ا تعقل صغة بدول موصوفها» ولا وضرف بوصف لا بناسب حکم وجوده. 
(مفتاح الإفادة» ص .)٤١٤‏ 


(6) قال الشيخ زروق: لأن المعنی لا يعقل بذاته في ذاته من حیث ذاته خارجیا إلا بما قام به 
وإلا قاد قیام له بنفسه. ومحال أيضا أن يقوم المعنى بالمعتى. ٠‏ فلزم إثبات ذات غير مشبّهة 
الزات ول نط ع اا ات: > (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية »> ص (PE‏ 


o۲ 


SF 2A‏ ر هھ ص 
بها وجود الفاعل يمال أوصافِرٍ 
سر ٥‏ 


فتامل ذلك و معانيه ومَبانیه ق و وله َعَالّی: ا 9 ا 
ولأض) [ادور: ۰)۲ جذ رة راجا لاقي يعرَاجًاء وسلو ينهاجًاء 


ہت و 


ربك الفاح 0 


0 اي ل تدر کہا إل ا ال هيد ب نى التي ب 
بُذركها مِنْ حَيْتُ العم الغ 4 من ّى سَمْعَ لبه لتاطقّاتِ لگن 


ر کے ٣ 7 ©0 ٤ ۶ ٤‏ 
ومعنى › ((وهو شهيد) اي حَاضر لمهم الخطاب من ن سان الحَال الل ا 
0 ر سے وک ر ر ر ۱ 
ص ا ر ی ر ص 2 سے سے سے سے 


ر ۳ e‏ صر اش ر AEG‏ 
ولیس مراد بإِذْرَاكِهَا دال حاط ها لامهالا تکرب لل تال فی 
کک e‏ عن الإدراك | 


ورک ی a ll‏ علا [طه E‏ 1ء ولذ فيل : (العخز عَنِ ا إِشرَاكٌ› 
وَالعَحْرٌ عَنْ درك الإذْرَاك إِذْرَ راف باه أذ العَجْرَ عَنْ إذْرَاك الات وَالصَقَاتِ 


إدراك 


()اشار الشيح زروق إلى بعض وجوه ذلك التأمل فقال: المشكاة اوت٤‏ والمصباح: 
الصفات» والزجاجة: الفعلٌ > وصفاوّها إشارة لأنها مظهرة المشكاةٍ والمصباح» والشجرة 
المباركة: الحقيقة الالهية» رَد 4 جمالية » ولا عرية 4 جلالية » بل هي كمالية › ياد 
زر الى هوت اللسماءء وظهر رها الذي به ظهور معاني الصفات بى أي بَظهر 
وبظهر ما وراء» من التب والصفات» و لر َة أي المصباح تار الفكرة ا 
بضيء ویظټر ما به ظهوژه على ما هو. آلا ل من الأسماء لل ر4 من الصفات في 
نور من الأفعال › دی اله انورو من اء فیری وجود الحَىّ في الخّلق» من غير حلولٍ ولا 
اتحاد ولا تشبيه ولا إلحاد› یی ا ل اھ ی نا که ن ر [النور: »]٤١‏ بل يبقى في 
ظلمة الأكوان يدور. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية » ص ٤۸‏ ۔- .)٤۹‏ 

)۲( الدَرك: أقصى قعر الشيء ء كالبحر ونحوه. وعلی هذا فالمراد بدرك الإدراك: أقصى مراتب 
الإإدراك وهر إدراكه تعالى بالكنه والحقرقة › فالمعنى: إن عجز العقول عن درك كنه الله 
تعالی وامتناع حصوله لها هو في الحقيقة إدراك لها إياه تعالى بعنوان تمايزه عن جمى- 


o۲ 


الإتجات 


العقائدإثبات | 


بهذا الول ابات 


0 
5 


عن 


للام في ڏَلِكَ کال یس مدا محل وإ 


ّى يکود في مه 


شرح خطبة العقيدة e eo‏ 
2 و 
اراك ل ر ۆل ا التعْطيل وتخو › والعجر عمًا ق 


۶ 


ليم هَُ الإذْراكء وما قيل: 
ھ 


ر وا ا 


۴ 


ا 2 کہ ص سے م @ 7 0 
ولول ل م الجر عن درك الإذْرَاك إِذْرّاك 


وجو 


0 ا 
وه ھی ٠‏ 


من لم يَجْعَل للق سبياد 


ا الحَاص؛ ِد 
٤‏ ل 
معد العَيَان » ونما إل عن الله » لکن هذا 


سے 0 


الى 


ا الي ع بون باتو سا ته التوفيق . 


عو ودا ات جال بح إدراد کو وق ار 

وقد زاد بعضهم فقال: «والبحث عن سر الذات إشراك» وتفسيره أن البحث عن حقيقة 
دات اله صاخ الةة ال ةة ) : 
ت حب الحقيقة المخفية عن نظر العقول يعتبر إشراكاً» وإنما كان ذلك إشراكا لأنه 
لمن ن شان المخلوق e TT‏ ول ا عر ا إلا 
کما قیل: لا یعرف الله إلا ا. 


إله» وهو إشراك. وأيضا فإن 


ا » فکان بذلك معتقدا 
بألوهية ممكن لا واجب» وهو أيضا إشراك . والله تعالى أعلم. 
(۱) قال ا ابن عرَفة ناظما كلام الصديق ربكه: 


آلا إن إذْرَاكَ الحَقيقة منج 


رَإِدرَاكَ فس ال 


اال الي 


E‏ جز عَيْن الحَقَيقَة 
یی ول ايل فک ص جع آز خسن رر 
0 


a arr 


# ~~ کے 
a‏ کرو جد 
EER AHS m4 < 7 SR DAA SIE TT. 7 ae‏ 


و پر ا 


سے © سے ا 


مبحث صِفّة الوجود | 


کے ےہ وان PTE‏ و § ے 

ثم قال (المعر د یاهم في ذاه انه واحد لا شريك ل4) 

وه : 

قلت: من هتا اتح راه في ا بكر و الات 


الكريمَة» ولك رع الوم وت وجودهًاء رَد سيل ابو علي النونجي 
مهاه عن التوجيدِ قال لات دَاتِ عير مُشْبهة ب بالذرات 0 O‏ ن 


الصمَات 2 > انتھی 


ولا جلاف بن العْقَلاءِ في إثبات الحَالق ٠‏ ونما صل مَنْ صل بالحَّطإ 


)۱( آورده القشيري في رسالته (ص٤).‏ قال الشيح ا الد الخفاجي: أصل معنى العطل: 
َد الزينة والشغل» والمراد به النفئ هناء أي: غير منفيٌ عنها الصفات كما يقوله المعتزلة 
هربا من تعدّد القدماء» والمحذور تعدد ذوات قدماءء لا ذات وصفات. وفيه تشبيه 
للصفات بالزينة. (نسيم الرياض في شرح شفا القاضي عیاض »› ج۳/ص ۳۲۲ طبعة دار 
الك الل 

(۲) أورده القشيري في رسالته (ص٤)‏ قال اللخمي في شرح الرسالة القشيرية: قول البوشنجي 
إشارة إلى التنزيه وإثبات الصفات القديمة ردا على من نفاها من المعتزلة» أو من أثبتها 
حادئة ؛ لاستحالة اتصاف القديم بالمحدَثِ. (ق ٠‏ /ب). 

(۴) قال الإمام السنوسي: البراهين الشاهدة بوجود الله تعالى كثيرة كثرة لا تنحصر؛ إد كل 
حادث فهو دليل قطعي عليه » ولهذا اتفقت على وجود الغاعل على الجملة E‏ 
من مؤمن وكافر» إلا شرذمة قليلة من الفلاسفة زعمت أن حدوث العوالم مر اتفاقي بغير 

فاعل» وصدور هذه المقالة من العاقل من أغرب ما يكون وأعجبه» وهي من أدل دليل على 

وجوده جل وعلا؛ ٳذ هو الذي اختار سبحانه جعل قلوب هؤلاء في أغشية من الجهالات 
حتى عميت عن إبصار هذا الأمر الواضح الضروري لكثرة براهینه وشواهده» مع جواز= 


0 0 


فى تعيينه » وَهَلك من هلك فی وَصفه بعْيْر أَوْصافه 
OSS“‏ چ و 2 و ص e‏ 
کک وديل وجود البارئ سبحاته: خدوث العَالم ؛ لأن الحَادت لا يَسْسَعْنِى فى 
۰ وجود الله سر 2 سے اص ص 1 
1 ص چ ا 2و 


العل = أن يوضح لها هذا الأمر كما أوضحه لسائر العقلاء. (المنهج السديد ص )٠٤١٤١ ١٤۳١‏ 
قال الشيخ البكي الكومي التونسي على لسان الصوفي في مبحث إثبات العلم وجود الله 
تعالی: هذا المطلب لا ينبغي أن يتوقف دوته: [دزاك مدرك لاه الوتوقف فتوقفه أف کائن 
رکل أ له مور فالموئر لازم لا عفك» فلو فر رفم ارم حصو ۽ لان تقدير رفعه أثره» 
ادا لا نگ رف وکل ما لا يمکن رَفعه فهو موجودٌ واجب» فإِذاً العم الصانع 
قضيَة رفعها هو وضعُهاء وكل قضية رفعها هو وضعها فوضعها لازم ضرورة› رکل ا مو 
لازم ضرورة فهو واجب» فالعلم بوجود الصانع قضية واجبة ضروريّة . (تحرير المطالب لما 
تضمنته عقيدة ابن الحاجب » ص )٠١١‏ 

(1) الاستدلال بير العالم على حدوثه طريقة أشار إليها القرآن a‏ دة ون 
قال الإمام القرطبي في تفسير قوله تعالى: # أولر يروا ف ملكت الوت والأرّض 4 
العف 0 ارق رو فی اك هل ف ر کي ل ک6ا و نادت 
والتغييرات على أنها محدثات› وأن المحدث لا يستغني عن صانع يصنعه» وأن ذلك الصانع 
حكيم عالم قدير مربد سميع بصير متكلم. (الجامع لأحكام القرآن» ج۲ /ص٥٠٠).‏ 
قال الإمام السنوسي: الطريق الموصل إلى معرفة وجود الله تعالى هو الاعتبار في مخلوقاته 
جل وعلا» أي النظر فيها بقصد استفادة معرفة الله تعالى منهاء مأخوذ من العبور الذي هو 
الاجتياز على الشيء من قنطرة ونحوها إلى الأمر المقصود للمجتاز. ووجه الدليل الذي به 
يََفَرٌ باستفادة معرفة الله تعالى من تلك المخلوقات أن ينظر فيها بفكره» فيجد كل واحد 
منها آمرّا ملازمًا للحوادث من مقاديرَ مخصوصة وصفات مخصوصة تفتقر فى وجودما لأنها 
جائزة» لا واجبة » إلى الفاعل المختار» ومن الان ا ان امرك حادثا ۔ آي لا 
ينفك عنه ۔ فإنه لا یمکن آن یکون إلا حادثا محتاجا إلى فاعل يوجده» فخرج من هذا 
الدلیل آن کل ما سوى لله تعالى حادث» ليس منه شيء في الأزل» وأنه محتاج إلى الفاعل = 


0٦ 


r gek 


2 ا و ت و ر2 ر ت 9 
الاجتماع › والافترَاق › والحر وَالسکونِ› وال ي والتحل اد ھی 


سے سے ر 9 e e e ٠‏ ص ۹ ٥‏ 
حَوادث لوجودها بعد انتفايِهاء» وانتفايِها بعد وجودهًاء وما لا تعرئ ٠ع‏ 
ت o‏ ره ا ا ا ا ر ر 2 4 
الحَوَاوثِ لا يسبقهاء وَمَا لا بها كان حَادئا هلها » وَمُوجد الكل لا يَصع أن 
سے کو سے سے ا 
کون حَادثا ؛ للزوم حَوّاڍٿث لا 

سے سر س اوس ا a‏ 
تيتا » وفيا مَعَ وجودتا محال . 


0 o n O OS 2 2 ۳ ke 
قال في «رسَالةٍ القڏس»: «ولانه لو كان للملك دَورَات لا ِهاتة لها لم‎ 


e a ّ 0 ea سر9 ۶ سر‎ 0 ٤ سر‎ ٤ ا ا‎ o oe, 
تخل | تکون شفعا ورا أو شفعا ووترا جميعها› او لا شفعا ولا وترا»‎ 


ص کہ أ ا 


اطل أن تكونَ فعا وَوَنْرّا معا لاستحَالة جَمْع الضديْن» وَعَكسه كذلِكَ 


r °‏ س ا ار ا سر سے و َه س 4 ر ا 
نڪا زر القع عن ايء دکيضي؛ ابل آذ بكرن أعتشتا تع كاد 


E E کرات اھ‎ 


َو عر سے sS:‏ 


و٦ و وےے کے‎ E 
›» العالم مخدث ؛ لا نه ه متعیر‎ 


سے سے 
ا 
ار 


ا ٢‏ 0 تو سے و وو ےر ع سر وھ سر سے ا ا ےہ کے سو 
مفتقر إلى مخدث ؛ لانه جائ وجوده وجائز علمه) وما کان كذلك فهو مفتقر ! 


ا سر 7ے 0 2 م 
مقتض »› وهو القَاعل E‏ 


| العلم بوجود | 
الموجد له ؛ لاستحالة أن يزول العدم الأصلي لكل حادث ويرجح في مكانه الوجود الطارئ | الله ا 


بلا فاعل مختار. (المنهج السديد لموس فن 0 : 

() وقد صرح آم و ا ن رر ری ا م 
OE E E a a‏ 
اتصاف الله تعالى بالصفات المحدثة وقد قال الإمام القاضي عبد الوهاب البغدادي: « 
يور أن تَكُونَ دات اريم محل ِلْحَواثِ». (شرح عقيدة الرسالة» ص 1۹1): 

(۳) هذا تلخیص ونقل بالمعنى لما فى «الرسالة القدسية بأدلتها البرهانية في عام و 
e a TT ay‏ 
كتاب (قواعد العقائد)»› و ۴ الثاني من كتب الإحياى أوّلها: «الحمد له الذي ميز 
عصابة السنة بأنوار اليقين». (راجعها ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲ /إص۹۲): 


—— 


0¥ 


are SD. 


بجارتھا» تی قال تعالی: #ولین سالتهم من حل السو وا 
امس وألقمر مولن أ [العكبوت: »]٦١‏ #قات رسلهم آن آي سك فار 
اسملوب لاض 1 [ابراهيم: )٠١‏ > ون اشک اق ن #[الذاریات: ]۲١‏ . 

إذا في دلائ العقُول وَقصايا لسع الول ما يذل على وُجُود البارئ 


سبحانه ونیا 71 6 


(1) وقد نقل الشيخ البكي الكومي عن الإمام أبي الحسن الحرالي قوله: واعلم أن الخلق 
آجمعين لم يرب عن وٌجدانهم وضرورات إدراكهم القصورٌ عن قوام أمْرهم» وان ددم 
فيها من وراء غيب إدراك حواسّهم» فتوفرت دواعیهم إلى طلب القائم بأمرهم» فلم يحل 
عن قاد ر حى ذلك أحد من الحَلّق› فهو من ضرورات الفِطّر وجبلات البشر» قال تعالى: 
# سیه ٤اا‏ فى الاق و آنشہم حی ین لھم آنه لی اوم کف برك آنه ع کل 
كى وشريد [فصلت: ]٠١‏ . (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص .)٠١١‏ 


0۸ 


e‏ س 


SSS E < J FIT RETEST mrn mre 
«e ۰ م‎ +» ُ 
[ محت صرفعة الو حدانية‎ 1 

RIEDEL ISL NOT MN A IO EDAR ON NERS CIEL TERE i : 2 EEE 


چ و کو و ت 


EL‏ 0 سے 75 )ص ص و ا 
ا ٳذا ثبت وجوده فهو واحد من جميع جهات الوحدانية » واحد فى داته 
و و ا ا o O E‏ ا 
لاک قم ولا حير » وَاحد في صفاته لا يشبه شينّا ولا بشبهه شي ء» واجد فِي 
1 


e‏ ل کے و ا م ل 
i‏ 0م سے ا سے سے ص و ) ( 
وَقالّ «إِمَامٌ الحَرَمَين»: الواحد مَعتاه المتوحد المَعَالي عن الانقسَام '. 


وإ 
ر و 4 و E e N E‏ 
وَقَال ابن فورّك): الرّاجد فى وَصفه تعَالى له ثلاثة معان > و براي 


ع سے کہ ۴ اح الله تعالى ' 
الراحد حَقيقة فى جَميعها: E‏ 
کی کو و i‏ و ر 
احدها انه لا قسم لذاته وانه عير متبعضص و ن 
O‏ ا E‏ 
اا ل ج ل ول الع ت وان واا ج ي 2 
و 
له . 
ص س o0‏ رہ ٭ ور وا ےہ 0 E‏ 
- الالت: آله لا شرىك له فى فال قالوا: فلان موحد بهذا الامرء اي 
م ص ا ا و ت 
یس لہ که ف ا دول ا 0 


(۱) قاله فی الإرشاد (ص۲٥).‏ ا 
2 اه تعال : 
AEN f. 7 ٤‏ الغالث: انه لا بتبعض 
أحدها: انه لا ثانی له فهو نفى للعدد» والاخر: أنه لا شرنك له ف 
ولا ينقسم. (ج١/ص١٩)‏ ومثله في كتاب الإسعاد في شس 
اص غ e‏ الأضتهًا فی کتاب شرح العالم والمتعلم 
0 هدا ما ما قال الأنغاة أبودبكر بن ورك اهاي ي 


الإرشاد لابن بزبزة (ص۱١٣۲)‏ 


(ص )٠٥١ ٠٥٤١‏ مكتبة الغقافة الدينية › Eh‏ 


0۹ 


جَواز العجْز اء أذ مِنْ أَحَدِهمًا الشاهدٍ بوجو التَقائهمًا؛ إِذ الْعَاجِرٌ لا يَكون 
0 مکی جَارّ الجر انتقت الولو ذلك قل ات تعای: ک ون ذم مم 
لھا ءاخر ا برهن 4 [المومتون: ]٠۷‏ قَافَْمْ. 

( فر د لا یغ ) في ا رلا صِمَةَ وَل اسم e ET‏ 
اه لت الواسطی) ناته فی E‏ یکسا س« ۶ [الشورى: :]١١‏ «يَعْنِي: 

ن دا دات ٤‏ کصفکه صِفةٌ» وَل کاسمه aT‏ 


)۱( حاصل هذا البرهان أنه لو وجد إل مؤثر في فعل من الأفعال غير الله تعالى للزم التمانع » لكن 
تمانع الو لهين محال ؛ إذ لو حصل تمانعهما لازم عجزهماء» وعجزهما محال ؛ إذ لو عجزا لما 
حصل فعل من الأفعال» لكن عدم فعل باطلٌ لوجوده بالمشاهدة. ووجه لزوم التمانع أنه لو 
توارد قادران على فعل فإما أن يختلف مرادهما فيه أو لاء فإن كان الأول وحصل بأحدهما لزم 
اجتماع الضدين أو القيضين» وإن كان الثاني وحصل بهما لزم اجتماع مؤثرين على أثر 
واحد» وإن حصل بأحدهما لزم عجز الآخر» ويلزم من عجز أحد المثلين عجز الثاني . 
(حاشية الدسوقي على شرح الكبرى امام السنوسي » مخطوط › ج۲ /ص٤۱۹).‏ 

9م ابو بک مید بن بوني الواسطي (ت۳۲۰ه) وکان بُعرف ب«ابن الفرغاني»» أحد 
علماء أهل السنة والجماعة ومن أعلام التصوف السني في القرن الرابع الهجري› قال عنه 
آي نعيم الأصبهاني بأنه: «عالم بالأصول والفروع › ألفاظه بديعة » وإشاراته رفيعة»)› وقال 
عنه أبو عبد الرحمن السلمي بأنه: : لمن علماء مشايخ القوم» لم يتكلم أحد في التصوف مثل 
ما تكلم هو» وكان عالماً بالأصول» وعلوم الظاهر» ٠‏ (طبقات الصوفية للسلمي » ص۲۳۲ - 
٥‏ دار الكتب العلمية > ط٠٠‏ ۲) 

(۴) الخفاجي: أي: ليس كحقيقته حقيقة » فلا يشارکه شيء بوجه من الوجوه؛ إذ لو شاركه لزم- 


ھآ 


mz 8 


0 و0( e. o‏ 3 و ص 4 ° 
اش ولا كله فغل» إلا مِنْ حَيْث مرَافقة الاسم الاسْمء وَجَلتْ الذاثُ 


الد 2 ا r‏ 2 سے (e‏ ا o EE.‏ 3 ص ت 
ديمَة ن تكون لها صفة حديثة > كما اسَحَال أن تَكونَ للذات الحادثة صف 


م ا 
رر ) . 


a 


2 س 
i‏ 0% ر 0 ق 3 سے سے سے ا ر ر 
م 


زحید»» أو كما قال وَتَمَلَ ذلك القَاضِی «عیَاض» رای عي“ . 


8 ا ر2 8 ق را س ص SE‏ 


تعال الصمد 


= مر آخر يمير ذاته عن ذات غيره وإلا لاتحداء وهذا بستلزم التركيب والحدوث. (نسيم 
الرباض في شرح شفا القاضي عیاض › ج۳ /ص۳۲۲). 

(۱) الخفاجي: أي: لا یشبه مدلول اسمه مدلول آخر. (نسیم الرباض»› ج۳/ص۴۲۲): 

(۲) الخفاجي: أي: مُحْدَكة موجودة بعد العدم؛ لأنها إن كانت صفة كمال لزم خلو الذات عنها 
قبل وجودها» وهو نقصٌ لا ليق بکماله» وإلا استحال اتصافه بها. (نسيم الرياض› 
ج٣‏ /ص۳۲۲) ویخرج من هذا الكلام قاعدة كلية ذكرها الإمام السنوسي في كتابه «التسديد 
في شرح كفابة المريد في علم التوحيد» وهي آن کل ڪِٿة تقوم اه تا هي اجه 
الوْجُودء لا تفيل العَدَمَ لا ارلا ولا بدا كما هو حكم ذاته عَبَرّ؛ إذ لو قبلت صفاته - 
تعالى - العدَمّ لكانت هي وأضدادها حواوث» والذات العليٌّ لا يمكن أن تعْرّى عن 
الصفات » فيلزم أن E‏ إذا قَدَرَ أن صفاتها حادةً ۽ لأن ما لا يعرى عن الحوادث 
يلزم أن بكون حادثًا ضرورة» كيف وقد ثبت بالبرهان القطعي وجوب دمه تعالى وبقائه ! 
وأيضًا فالصفات التي يتوف وجودٌ العوالم على اتصاف البارئ تعالى بها - وهي القدرة 
والإرادة والعلم والحياة _ لو كانت حادئة لكانت من العوالم › ا وجودها على اتصاف 
ااافا ما ف د اا ا ن اا ن ا 
التسلسل والدور وكلاهما مستحيل ٠.‏ 

۳( الخفاجي: لامتناع وجود صفة قبل موصوفها. (نسيم الریاض »› ج۳ /ص۳۲۳). 

(4( وزد القاضي عياض في کاب اشفا وأورد قبله كلام البوشنجي الذي ذكره الشيح زروف 
آنفا ثم قال: وهذا کله مذهب اهل الح والسنة والجماعة رضي اله عنهم. (كتاب الشفاء 
ج۱ /ص٤َ E RE‏ 


11 


e ar 


فمقصوده انفراده ککالی ووضغو وکا یلین پو 


(صَمَدٌ لا ضدٌ ه) قيلً: الصمَد: اڍي بُضتڌ ليو في الڪوايي» آي: يڪرج 
ر ا 
اة حضوم » ونما بحقی N CH O‏ 


وَرْجعَ إ إل ال ر 
َقيل: الصمَد: الي لا يطعم - بقح الياء - آئ: العَني عن الأكل 


ت 4 


وَالشرْب ا فاا ضد له وجه إلى ذلك ا ِي الرصف مله . 


تايل کیکون في الرضفي الگ بء ار 
CS‏ 
شريك رَه الوب مره عن دَلكَ e r‏ 
الوق بل هو الأَحَدُ الصَمَدُ ا لزي 9کم کرد وک موکد و وم یکن 


اک € [الإخلاص: ›]٤ ٣‏ وعلى هل ا ر دار كلام سيخ و ي ' 


ڪڪ 
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aac: son 8° Dee aw 
aS EES ENS) 
س سے ک3 “ مہ‎ 

[ میحث صفة القدم [ 

سے ر f‏ 

3 ا‎ 2 ٤ RR 

2 ل ۶ے“ 
ال Oe e‏ يعني ائه وَاجد في ڏاتهِ اقيم 
:£ 


سر وو د ر ودا 


نة الذات ب بدليل راتا بالقَديم» هو تَعَالّى 
واج لا من وَاخحذه ولا إلى e‏ ا eS,‏ 
وهو الان عَلَى ما عَلَيْهِ كَانَ› بمَْتی لا سء مَعَه فيمَا ال کال کر 
َء في الاَرَل أنه الذي امتح لوْجوده 


و«القدِيم» لعَة E‏ ر ا وي وٴصفه الذي لا 


ولا ممح لوْجُودو» E‏ ا دکره ا ES‏ 


E 0‏ کان جائ الوْجود امقر إلى مُحدثِ» وافتقرَ 
محدژه EEE‏ 


(1) أخرجه البخاري في بدء الخلق » باب ما جاء في قول اله تعالى: و الى بدو للق ثم 
تعد 4 [الروم: [Yv‏ رافظ : (کان الف وَل ا + عه . قال الإمام بدر الدين 


الزركشي: قال أئمتنا: هذا تلقين من النبي لاير ا أصول الدين وتعريف لهم 
حدوث الحالم وو جرد بعد أن لم يكن موجودا» وانفراد الرب بالوجود الأزلي دون ما سواه 
من سائر الموجودات. (تشنيف ف السامع › » ج٤‏ /أص۷۱). 
قال القاضي أبو بكر بن العربي: LL O‏ 
ثم خلق المخلوقات من العرش إلى الفرش؛ فلم پتغیر ولا شت له جه منهاء ولا کان “ 
مکان فیها؛ فإنه لا بحول ولا یزول» فوس لا یحول ولا تخیر . (المسالك» ج٣‏ /ص١١٤).‏ 
(۲) حاصل هذا البرهان أنه لو لم يكن اال فا ران حاداً ۽ إذ لا واسطة بين القدم 
والحدوثٹ» لکن حدوثه محال ؛ إذ لو کان ارا لافتقر إلى محدِبِ» لكن افتقاره محال = 


1 


E 


2 O 


معنى القديم 


تعا وبرهانه 


Ca Oge 


ال فی «الرّسَالة القذْسَة» EN‏ سلس صل › د إلى 


ه م کے 0k‏ سا 2 کے 4 ۶2 4ے ږ ص 2 ا س 2 
مُحدث قديم هر الأوّل» وَذلك هر المطلوبت اا نسَمَيهِ صاع العالم ومبْدئه 
ى ا 
د 
E‏ 


تو و 


وحص يِن دَلِكَ ا واب 0 ا ده رالا رم 
ا ال القدِيم حَادثا. 


٤ 2‏ ص 2 چە ر ° سرا رہ وه س ct‏ 
ثم «الا رل E‏ برد بها سمح » فقد يُعتَرَض إطلاقهمًا بذلكَ› 
و 


و لايل الدين» بان ال فيهما الإجْمَاع» مَعَ أن وَرَدَ اسم «القديم» في 

e E e عض رابات‎ 

= إذ لو افتقر إلى محدث لافتقر محدثه أرضا للتماثل بينهماء لكن افتقار الثاني محال ؛ إذ لو 
افتقر الثاني إلى محدث لزم الدور أو التسلسل؛ لأنه إما أن يفتقر إلى الأول مباشرة أو 
بواسطة فيلزم الدور» وإلا فالتسلسل » لكن الدور والتسلسل محال » فما أدى إليه وهو افتقار 
الإله الثاني محال» فما أدى إلى ذلك وهو افتقار الأول محال» فما أدى إلى ذلك وهو 
حدوثه محال » فما أدى إلى ذلك وهو عدم قدمه محال » فإذا بطل عدم القدم وجب له القدم 
لأن ارتفاع أحد النقيضين يوجب الآخر» وهو المطلوب. (حاشية الشنواني على شرح عبد 
السلام اللقاني على جوهرة التوحيد» ق/٤4).‏ 

.)۸١صإ/‎ ۲ «الرسالة القدسية ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » (ج‎ )١( 

(۲) «الرسالة القدسية» للغزالي. (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲ /ص۹1). 

(۴) قال الإمام السنوسي: لما تبين توقف وجود العوالم كلها على وجوده تعالى » ترتب على 
ذلك وجوب الوجود له جل وعلا» بمعنی آنه لا يقبل العدم لا آزلا ولا أبدا. ووجه لزوم 
ذلك أنه لو قبل العدم جل وعلا لوجب حينئذ احتياجه ۔ تعالى عن ذلك ۔ إلى فاعل مختار 
يرجح وجوده على عدمه» فيكون حادثا من جملة العوالم » فيجب أن يعجز مثل عجزهاء 
فلا يوجد شيئا من العوالم » كيف والفرض أن وجود العوالم مستند إليه» فيلزم نفيها مع 
تحقق وجودها» وهو ظاهر الاستحالة» فما أدى إليه من عدم وجوب وجود الله تعالى 
محال . (راجع المنهج السديد» ص .)٠٤١‏ 

. أخرجه ابن ماجه في سننه» كتاب الدعاء» باب أسماء الله عز وجل‎ )٤( 


6 


و س 
0z)‏ 
a‏ 


@ 0 
ت م لات e‏ 
النَعنّد» وَإنمًا E‏ ت 
ص سے 


ج ت 


"0 


a 


Rrra ج‎ E OSES e. 


و س o‏ 
ثم قال يئعة: (مستمر الوجود لا اخرَ له أبدي لا نهاية له) يعني ليس له 
e E‏ و ا Be‏ ا اس س ا ت 
ذ ية کمَا لم تکن له بداية ؛ لان ما ثبت EG‏ 
EBSA“‏ ۴ ا 2و ا سی ر وو و ا 9ے کے ا 1 2 ت ع 
معن البقاء في | قال فى (الرَّسَالة القدسَة): «وبرهانه أنه لو انعدم لكان لا يَخلو إما | 
احق الله تعالی a EET‏ وہ 4و م و ر ی و و د 
وبرهانه | ينعم پتفساٍ» او بمعدم تضاده» ولو جَاز ان ينعدم شيٰء يتصور دوامه 


لار ٿيءَ صد عد توء كما اج طريان الوجود ی سیب » 
ا اط ان ينعم معدم E‏ 
ر الا صر الا ل هر بالا صان 
2و( 

؟1 


٣‏ وو ورم 


السَابقَيْن وجوده وقدمه» كف کان وجوده في القدم و وَمَعه معه ضده 
ون كان الصَدٌ المُعْدِمٌ حَاوًا كان مُحَالا؛ د ليس الحَادتٌ في مُصادتٍ 

(1) وحاصل البرهان على وجوب بقائه تعالى أنه لو لحقه تعالى العدم بعد الوجود لكانت ذاته 
تقبلهما» لكن قبوله تعالى لهما محال؛ إذ لو قبلهما لكان مستويين بالنسبة إليه» لكن 
استواؤهما محال ؛ إذ لو استويا لافتقر إلى مرجح لأن أحد المتساويين لا يترجح على الأخر 
بلا مرجح » لكن افتقاره تعالى محال ؛ إذ لو افتقر لكان حادثا للتلازم بين الافتقار والحدوث › 
لکن حدوثه تعالى محال ؛ إذ لو كان حادثا لانتفى عنه القدم؛ إذ لا واسطة بينهماء لكن انتغاء 
القدم عنه محال لما مر من البرهان» فما أدى إليه من حدوث الإله محال» فيكون محالا . 
(حاشية الشنواني على شرح الشيخ عبد السلام اللقاني على الجوهرة» مخ /إص۳٥).‏ 

(۲) «الرسالة القدسية» للغزالي . (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲ /ص4۷٩‏ - ٠)٩۸‏ 

(۳) الزبيدي: أي: هذا محال لما مر من أن التضاد يمنع الاجتماع. (إتحاف السادة المتقين 
للزبيدي»› ج۲ /ص ۹۸). 
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Ca e 


و و غ ۴ م ‌ ِ ا 8 ى 
ا للقديم حتّی قط وجوده باولی من القيم في مُضادته لِلحَاوڻ ی 
ر جل الدفْع ا م لطع رالقديم ا من الحادث)) ( 


رو ۴ 


بالضرورة» وال سبحانه أعلم . 


CES 
x a 
* “ < 


ا 
)۱( (الرسالة القدسية» للغزالى . (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲ /ص۹۸) 


1۷ 


EONS 


| معت القيام 
بالنفس قي 


—— Cam ge 


za E e i 
1 0 ٤ سے س‎ 
[ ت صِفةٍ کک باللّفیں‎ ٤ ر‎ 
“Tg 3 ال‎ 2 
ا هلله ( فقيو م لا انقظاع له) يعني نه قا تفرد غير كر إلى‎ 


إحق حق الله تعالی شيءِ في و جود على ڌا ُو يڻ ڪات الات الٿكة اي هي الو جود 


والوخدانة » والقدة والغا2 وأته ائه E E rS‏ 


ر 0 © 2 0 س a e‏ 9 ص 0 2 
وَيُوّخذ مِنْ كلام الشيْخ المتقدم غير الأخير؛ قإن إتباته مِنَّ التثزيه المَذكور 


TF 
. خد‎ 

وَکَما أت تَعالی ائم بتفسه فيه لا ام لَه إلا بإَامته» ههو القَاِم عَلَى كل 

تفس یما كَسَٹ وَالقَائِمٌ لها ما احتَاجَتْ وَمَعَ ذلك فلا انْقِطَاعَ لَه في 


الوجهيّن» مرجع م ذلك لقَول الشيّخ «أبي مَديَنَ) عة «الحق عالى مستبد 


(۱) فالقيام بالنفس فى حق الله تعالى هو عدم افتقاره إلى محل ولا إلى مخصص. والمراد 
الا N‏ بالمخصّص: الفاعل . فمعنى القيام بالنفس: نفي احتياجه تعالى 
إلى ذات يقوم بهاء كما يقوم العرَّضٌ بالجزم. ونفي احتياجه تعالى إلى فاعل. فلو افقر 
E‏ إلى ذات يقوم بها لزم أن رة ع فا وهر محال ول افر إل اغ لكان هادا 
رھ ال کے آنه رن لدا برطو قات اهال غا عن :الا اج إلى 
شيءٰ من الأشياء» وكل المخلوقات مفتقرة إليه. قال الله تعالى: اا الاس أسر مء إلى 
NT‏ سيد [فاطر: .]٠١‏ وقال تعالى: آله الد ) [الإخلاص: ۲]. 
والصمد: هو الذي يحتاج إليه غيره. ولا شك آن كل مخلوق مفتقر إليه تعالى ابتداء 
ودواماء فلا غنى لأحد عن الله جل وعز. فإذا عرف العاقل أنه مفتقر إلى الله سبحانه 
وتعالى » وأن النفع والضر بيده جل وعز» قطع النظر والالتفات إلى غيره» واعتمد في جم 
أموره عليه » وأسلم وجهه اليه» ولا يتوکل إلا عليه لأن من توکل عليه في کل شيء کان ا 
حسبه ؛ قال تعالی: ومن بوک على أو َهْوَحَسَبة, [الطلاق: ۳] . 


1A 


a r OD 


٤‏ و و ك3 رو ت الا ن و ر و ~~ ص ص 
والوجود مستمد» والمادة من عين الجودء فلو انمطعت المادة لهد 
2 4 )0( کے سے 


الو جود) > انتھی . 

ET a a 

ثم سم الكريم بت نصا وإجمَاعاء» لم برد إلا مع اسمه «الحَئٌ» 
ا تفس القيام على وجُومًا الله أعْلَمُ. 


و (دَائم ٤‏ انصرَامَ له) بعد بعد قَوْله: «لا انماع CE‏ 


قوله 


اا القيومية › رَذلكَ اَم گر مكَوقمَة على مراد حتّی فطع » 


7 ا‎ pa ۹ ٤ ر‎ 

يعّنى أن صفاته قَدِيمَة باقية » كَمَّا أن ذاته قَدِيمة باقية » فما هو مَوصوف بو 

3 ر م ا‎ ES < ور‎ ٣ 
في الا رل هو مَوْصوف به فیمّا لا رال لا دل ولا ينتقل ولا يحول کذ‎ 


والڏِي توصف به هى أوْصاف الجَّلال» آي الله والدة وَالتعالي عن 
ج َم سے سے سے ت 2 ٤‏ رسا ره م o‏ 
کل تقص وَكَمَال لا ليق بذاته لانه ال و ای اله عن کل كال لري 
E 1‏ سر ۳ ف o ٤‏ ر 

قال الشيّخ «أبُو العبَاس البونيً» اه : لن قَولتا: «المتره عن الَقَابُِص» بمابة 


ولڭ: المَلِك لیس رار . تھی › وهو عَجِيبٌ. 


3 


() قال الشيخ زروق في شرح كلام الإمام أبي مدین: و مید قائ بنفسه لا بحتاج 
إلى E‏ : طالب المادة وهى إيصال ما ينتفع به» والجود العطاء الذي لا عل 


له» والله أعلم. (شرح الرسالة» ج۱ /ص۳۹) 
)۲( نص کلام الشيح البوني في تسیر أاسمه تعالی «(القدوس»): هر المنرّه عن کل وَصف بدرکه= 


1۹ 


e r 


ص 


وَمَقصود السَيّ هتا إثجات اتصافه تَعَالَى بأو صَافِهٍ العَليةٍ السلبية وَالإيجابة 


x 
3 


تو 


لإنه مِنْ كمال مَعرفة الذات الكريمة» وسباتي الكَلم في ذلك إن س ء الله 


وقول (آا يُفُصَى عَلَيْهِ بالانْقِضصًاء تضرم الآباد وَانقَرَاض الآجَال). 


EOE‏ ص 
الا ص 


E‏ يعني لان ذلك ا الحَادث ؛ اذ 6 بت قدمه اال عد مه» وسواءٌ 
قَدَمە استحال | ہے ْ 


ضس 


دمه الذات lT‏ في ذَلكَ› هر لرل 4 بلا بداية » و الکن 4 بلا نهابة › 


ص 


ر 


ای4 ن جت انريف» 9اطغ ِن جقة اليف ر بک ن مل 
[الحديد: ]٣‏ . 

هدا ما دار علي كام الشيخ ET E‏ 
إِطلاق «الات» عليه الى » وهو مجو بال جاع عَلّى الجَرّاز في بسَاط 
اليم وَالإقاءء لكام في َلك وَاسع N‏ 


1 
[ ف ص ي EE‏ 2 وھ ون ەس oe‏ س 8 ٥‏ 2 
اوقدمه وبقاه | من عرف أنه لا شريك له لم يعتمد على غيره ولم بستند وا 


E EE‏ حسٰ أو بتصرّره وهم أو يسبق إليه فك أو يهجس به سر أو يختلج به ضمير أو يسنح لخفي 
الخيال» ولا أعرج على قول القائل: «المطهّر من النقائص › المنرّه عن العيوب» ؛ فإن ذلك 
فى تنزيه الح تعالى يكاد يقارب ترك الأدب؛ إذ ليس من الأدب قولك: «ليس ملك 
الإقليم بقصاب ولا سماك»» بل أقول: القدوس: المنرّه عن كل وصف الكمال الذي يظته 
الخلق كمالا لصفاتهم وأن الجاهل والأعمى وغيره ناقص في ذاته وصفاته» فنرهوا الخلق 
ہما علموه من أوصافهم» وهو منرَهُ تعالی عن وصاف كمالهم» > كما هو مره عن أوصاف 
Ka‏ > بل کل صفة تَصررٌ للځَلقٰ فهو سبحانه مره عنها مقس عن عن أوصاف کمالھم كما 
هو منرّه عن أوصاف نقصهم وعما يشبهها وما هو مماثل لها. . (علم الهدى وكنز الاهتدا في 
فهم معنى سلوك اة اف الح لاف الا خد ايى الو ا0 


VY ۰ 


ا 0 ن او ۳ ° e ٤‏ م 
وَمَنْ عرف انه لا ند له لم ترك مره لامر عَيْره 
ا 0 a‏ 
E E‏ 
کے 
A NE AT TL‏ 
ومن عرف انه لا خر له لم ينقطع عنه حال وَكذا الانصرَام؛ فَكمًَا أن 
E E‏ 
زوه دائمة فالعبودية له دانم . 


ومن عرف ته مَوْصوف بالجَاال داقِمًا لَه برل لَه اضعا جاده متوَاضعًا. 


ا۱ے 
e‏ 


hir kK 7.‏ ص م آە وہ ا 

وَمَنْ عرف آته الأول وَالاَجِر وَالظاهر والباطن " لم بعر على عَيْرهِ في 
ر ٥ے‏ . ےو رور کے وتس رورم م 2 ص ء ر کے وو 
إقبال ولا إدبار: لوان بقول الح وهو هى اسيل €[الأحزاب: ]٤‏ وهو حَسبت 
ره و 


ج ن ا ا ج ر ٍ 
a‏ ش ‏ 4 ۹ 2 ۰ . 2 ع عله » 

(۱) قال الشيح زروق في شرح الاسماء الحستى ٠‏ ا الظاهر لم يستدل ا 
در جع بکل شىء إلبه» ومن عرف انه الباطن ادل بکل شيءَ عليه » درج بکل سي 
اليه (ق٤‏ ۲ /إب) 


4 


زلا E A RT NI CEJ‏ 
بذلك وإتباته عندتا» وإ ی متزه عن لتنزيه ؛ لعدم قول ما بنزه عنه» 
م 


م ق 5 ّ ل م ع 
لكن ذكر ذلك لدفع عَرَّارض الشبه والحيّلات 
TE. E‏ ا ار اکر ہہ 
وقد قالوا في معتی «لا إِلة إلا الل إنها تم وإنبات› وفسر بأتها فر لما 
ا ۳ RA‏ 
e a‏ 
d2‏ و م ےھ و ر ۶ ا 2 
واجيبٌ sS‏ ده هنف ؛ لانه لا تق الثبوت› وما دسح 
ر ك هھ 2 E‏ 
دمه ٿاب ا بل اء کے جه تفي فيها ولا إثبات 


رق کل تفر انات بایان 
وقد تقال تمي للحليقة وإتبات للحَقيقَة » كما فى بَيْت لبيد 


re 
n. © الا کل شئء ما خلا الله باس‎ 


)1( حكاه النبي يزار من قول الشاعر لبيد بن ربيعة ووصفها بأصدق كلمة » وأخرجه الإمام 
البخاري في مناقب الأنصار» باب يام الجاهلية ؛ و في صحيحه في كتاب الشعر› 
باب في إنشاد الأشعار. قال الإمام الغزالي: أي: a A ES‏ امه ر 
فهو باعتبار نفسه باطل » وإنما حقيقته بغيره لا بنفسه » فإذا لا حى بالحقيقة إلا للح القيوم 
الذي ليس كمثله شيء» فإنه قائم بذاته» وكل ما سواه قائم بقدرته» فهو الحىٌ» وما سواه 
باطل . (الٍحياء» ضمن الإتحاف للزبيدي › ج٩‏ /٬ص‌۲۹٤).‏ 


4I 


a ar 


ص سے ص و ك 
س ٤‏ 2 سے و و ت ۰ د . ن 2 و د 2 م ت 
وقد كان «(الشبلي) رجدال قول فى ذكره: «الل)» ولا تقول: «لا إلَهَ إلا 
o2 r . ۹ 2 cr 0 2 1‏ ص 2 
ال » فقيل له فى ذلك › فقال: تفئ العَيْب حَيْث بستحيل العَيْبُ عَيْ. 
2 2 ا ی ا ا ر2 س سے 2 اداس o‏ ت 9 سر ص ES‏ 
ا و ا و E‏ زروق عل 
8 سے 9 2 . 2ر 2 ”+ ۓ. ٤‏ 2 سر 
قوله تعالی: ی آنه ثم رهم 4 [الأمام:] » قله تعّالى: من كلش 


م ر 2 ر ۳ 
الذ او هثم أَسَسَمَّمُوا % [فصلت [Y۰‏ 

سر صرت س ص رە ت ا af‏ 

و بحسب هلا ھی سانغة بعل اتات النافى للكفر آول مَرة» مسكحَة 

کے ر مر م ا هه 4 سے 
o‏ ص س e‏ سر ر خ سے سے ا ا r2 o‏ 
ديد الإيمانِ بهاء َير اة بعد الإقرار مح كحم عِليها؛ لقزله تخاى: 
اعل اند کک إل إلا اه € [محمد: ]٠۹‏ » وما أتى به َه عن عِلمهاء امل ذلِك» 
وباو التوْفيق 
3 4 5 


وقال الشيخ الاأبٌ: وإنما ی ا ا ی ا و و ای 
أ e‏ 

من ا 4 [الرحمن: .]۲١‏ (إكمال إكمال المعلم في شرح صح م 

الآة الكريمة: الممكن في حد ذاته إذا اعتبر 


جا /أص٥٠)‏ وقد قال الألوسى في تفسير هذه 
لم یکن شینا 


مستقلا غير مرتبط بالوجود الح کان معدوما لأن ظهوره إنما نشا به» واو" 
مذكورا. (روح المعاني » ج۲۷ /ص۸؛ 1( 
y۳‏ 


لجسمية ولوازمها 


تنزیه الله عن !1 


بحت زی اللو عن الیش وَلوازمِهَا ] 


O E 
۲ agra aE ORARTO 4, o e ا‎ a TU RTF E 
{ 


ا ا e a TE ORIEL A ERS‏ مدد و ی کک و م ے و ماھ را تھے ہت 8ة یں ست چ کی 
PE et K ۶ ٣‏ 6 0 ص ج اجنيا 
ل سور؛ ولا جوهر جدود مد 
ماه (وانه لیس جسم مصور؛ ولا جوهر حدوږ مقَدر). 
e‏ 02 2 سے سے 


E E‏ ا ا ر 

ا ا ا في الصقات اللو مذگر ته اى ليس لم 
ولا جور ؛ أن الجشم: ما تركب من جوھرر ربن اکر » وشانه الَصوير وال که 

والجَومَر: ا شل راغا كان محخْصورا بالجهات فا الخد ر 


2ے 
پو س 


ا وهو الجشم» وبسيط َه الجُرْء الي لا ييل القدية 
بضرورَة العقل» م قوز ا کت كما الخ الحلا والاجتماع 
والافټراق» وهی BT a‏ یری حن الکراوث لا ناء وت 


ا 
1 
٢‏ 
۹ 


٠‏ و 
کان حادثا مها ارم ناء الجسوية وَالجَوْربة مِنْ وَصْفه تَعَالّى إن أريد 
ا f‏ 
إطلاقهما على حَقيقتهما» حَقَيقَة أو مارا ؛ لن الَو a‏ الإيهام 
في إطلاقه. ۰ 
ERS‏ 
الخالفونفي A # ٠‏ رو و ES‏ ھے ٥‏ 5 
ا وّخالفت اهود والمية وغلاة ا مه بقَؤلهمْ: هو جسم . ثم 


الجسية | افوا قال بعْضهة: حَقيقة» وقال بعْضهم: لا وکل باط مال الله عن 


(۱( واعلم أن ل يازم من نفي الأئنات والكيفيات إلا ھی دمن کان اا کا وال ود 
بالاآبنات ي جمع «أْن» ا وبالکیفیات جمع «كيف» المقادير من طول وعرْض 
والألوان ونحوهاء فالاينئ: : من هو في مکان» والکيفي: من له دار ولون گل م ت 2 
عله الأيناثُ والکيفیات لزم من تفيها عنه نف وجوده» إلا الله تعالى لاأنه لن بانِيی 
لاستحالة تقییده بالمکان ولا بکَیْغ لاستحالة اتصافه بالمقادير والألوان. 


V٤ 


Cr 


ا 


بر خر مرس سر وص ت 0 ر 

N N E E OTS O RO‏ ,ووي 
ا 
و ا و و م 

ب ) والعلم ابن وهو المَسيح › وَالحَياة روح القدس. 


9 مره رجام 


a‏ ا کے ٢ٹ oxfiz‏ م 
وَطايّفة منهم تقول: اللات هو الل الان عيسّى » والزوجة ر 


شر ا ا ت ب 2 
الكل باطِل ؛ رهه على عن التركيب وَالاتَحَا" وَالحلول. 


2 ا‎ I 2 A 
وقد قَامَت التصوص القاطعة على بُطلانوء مَعَ سماد العقل بانتفائه.‎ 
شاق 5 ر 4 رر ت 0 1 0 . 9ے 2م‎ 
َكَوْنَهُمْ لا بقولون بَعدد القَدِيم مَردود عَليْهم ؛ لانه لازم مِنْ دَعوَاهمْ.‎ 


سے 
ر ر 


۹ E A E E a A o 
اما الطبائِعية والافلاكية وَتَحوهم فبرهان حدوث العالم ` وتقصهِ هو‎ 
ىر ت ا 0 ا ۹ ت ل‎ 2 

دتو ر الد عَليْهمْ » وَانظر ذلك في المطولات. 


0 ر ء0‎ 3o 0 و“ چ‎ ۵ a OE 
وقد قال بَعْضر الحُكَمَاء: «اعْلَمُوا أن العَقَلَ يطلب إِذرَاكَ الاشيَاءِ من حَيْث‎ 


1 
2o ۹ 2‏ و ء0 ۾ ر ا م ت ا s2‏ 
عللها» والوهم َطلبُ إدراك الا اء شن حَيْث صوَرمَا» وَالحس تطلب دراك 1 


ت 
ص 
ر 


ا rS‏ 
الأشَياءِ مِنْ حَيْتُ الإحَاطة بِهّاء الله تَعَالّى ليس بي علة فيدركه العقل» وا باي 
2 ا کو م را 0 کو ثّ ہے شر کر ت 
صورة فیدرکه الوهم» ولا بڏي جهة فيدرکه الحس». انتھی » وهو صجیح مح 


ص 


() الاتحاد يطلق على شدة الامتزاح والمجاورة بحيث لا بتميز أحد الشيئين عن الاخر في 
الح » كامتزاج الخمر والماءء وذلك لا يعقل إلا في الأجسام» فلا يمكن دعواه في حق 
: ب ت 
واحدا» وهر باطل القديم وغیره والجسم وعیره ۰ (راجع رر المطالب للبکي 
الكومي » ص .)٠١١‏ 
)۲( قال الكمال بن أبى شريف: العلم بحدوث العالم هو اصل جمح 
۶ ر ا فاش ما حاءت به 
الحجج الإفحامية > لأنه لو كان قديما لزم أن لا بکون متناهياء وولزم نئي 4 
الشرا e AE‏ إلاض : اللأرض والسموات› ونفي القيامة » فتبدل فائدة 
E a E‏ 
الو ET‏ ازکار الک را » وذلك من اقح 
عد والوعيد» ويلزم تكذيب الرسل وإنحار اسراح 
شرح التفتازاني على العقائد النسفية» ق٠٠/):‏ 


العلوم الإإسلامية ؛ وقائنون 


Vo 


e 
أ‎ 


ا لن التقديرَ لازمه مه التتاهِي ل الانقسام کڌلكَ› ر حَادثان» 


ا 


يلرم م من إتباتهمَا کر الیم وهو ا 
والمماثل ا يَجُوز عليه ا جار على مماثله» لو جَارت مما 
لِلأَجْسام لجار عَليهِ العم وَالمَتاء كما جار عَّي“. 


2 
ر 4 


وَمَا ا من قَالٌ: اإنه ز نور دلا کالسبیکة البَيْضاءِء» u‏ ا 


NL 


)١(‏ قال الإمام الحافظ محمد بن أبي بكر القرطبي في كتابه «الأسنى في شرح الأسماء الحسنى» 
فقال: لو كان البارئ تعالی مقدرا َء مُصوراً بصورق متاهياً بح ونهاية» مخضا بجهة 
متغيّرا بصفة حادثة في ذاته لكان محدثا مخضا واختصاصه بما اختص به من مقدار 
وشکل يستدعي مخصّصاً» ولو استدعی مخصّصاً لكان مفتقراً حاو وإذا بطل حذا صخ أ 
gee a ray‏ 
جسم يحله أو شيء بُميىکه أو غير يستعينٌ به» ولا ت غير أوصافه في نفسه بفغله وتر 
(الأسنى ج۲ /ص ٠٤۳‏ طبعة دار الصحابة للتراث بطنطا). 

(۲) قال ابن فورك: الجواهر المحدثة والأجسام اللر ت لا کان لوجودها ابتداءٌ واجب وانتهاءٌ 
جار في وجودها كانت ذواتها متناهية وة قابلة للحدث» وكان ندل قبولها ا 
على حدوڻهاء فلو ساع على القديم - الذي لم یزل موجودا ولا یزال موجودا ۔ ما يخ 
المحدثات بكونها دلالة على حدوٹها لم بُؤن مع هذا القول قدم الأجسام كلها وإن کانت 
دود تاه متماسّة متجاورة ومتبانة مسل للحوادث » وکان کل قول يؤدي إلى ما لا 
يمن معه قدم م الأجسام الحادثة باطلا» وكان القول بتجويز الحد والمماسة وحلول الحوادث 
في ذات القديم سبحانه يؤدي إليه > بعل القول به اثيوت الدلائل وقيام الحجج وصحتها في 
أن الأجسام محدية ثة لم تكن فكانت » ولذلك قلا قلنا: إن من أجاز على القديم - سبحانه وتعالى 
عن قولهم - المماسة والتاي وأن يكون محأد للحوادث من «الشونة» فلا سييل لهم إلى 
القول بحَدّث العالم » ولا طريق لهم يبتون بها أن الأجسام لم تكن فکانت. (مشکل 
الحديث» ص .)١١‏ 


۷71 


و 0 ص 


. 
سر ۳ 


سخ اكا م قال: (إنه ال 


ى 
کے ٠.‏ 
علا كرا 
ر 
ر 


» 3 : 3 و سرن ت (۳( 2 E‏ س و ا ے ن 2 
ثم قال يفن (وانه ليس ور > رلا له الجواهن ولا پبجرین؛ وا 
كله الأعَرَاض). 


0 س 2 ت 1 س 2( 7 0م س 0 ء 
شیر تمه » وَكذا من قال: «إنه على صوَرَةٍ إِنسَانٍِ شاب مرد جَعْرٍ قططٍ أو 


0 


س 


0~ ا سر ت 2ھ ~~ 
0 تعالی ا 


سرن گے سےا ا ا م ا ٤‏ 4 ۰ 
قلتٌ: لان الجَوْمَرَ وَالعَرَض حَادٿان› وَمَا کان محلا لِشئءٍ أو حالا فيه 
ور ج دوت د 
فهر على حکمه فی حدوته وولمه. 
ت ص e‏ ت ل 
ر ا ۳ وم 0 سے سے ر 2 . چ "(o‏ 
ودل ر ان العا محص في الجَرَاهر وَالاعرَاض؛ لان الشيءَ إما دات 
ر سرن ر i‏ ۶ه س ر ا کے .2 
فهو الجوْهَرٌ› مُرَّكبًا كان أو بَسيطاء وَإِمًا مَعنى ائم بالذات رَه العَرَّضٌ› ولا 


ر 


الك . 


ن ه م ت ِ2 ۶ 2 a‏ دو ا 2 
قالعَرضر ممىق لمحل قوم به» وَأَوْصَاف تَلحَقَه » أظْهرهّا طريانه على مَحَلرٍ 


sg ro‏ و 
|“ عم سے ٭ 4 3 
وانتفاؤه بعد وجوده» وَذلك دلیل حدور 


۶ 
o‏ سے ن ر ا و و ر2 I‏ م م ا ص 
والجوهر لا اتير من الحَرّكة والسكونٍ والاجتماع والافترای› والکل 
E a‏ 

بَعْرّی عن الحَوّادث لا يَسبقهاء وما 2 ير 2 


حَوّادثٿ »وما ل 


() في هامش (ت): وما أحیّ هذا أن لا يذكر في كتاب» ولا ينطق به لساك 
E (۲)‏ مقالات المشبّهة والكرامية في كتاب الملل والنحل للشهرستاني (ج۱/ص e‏ 
أ 1 له: أن تتعاقب عليه الحوادث» ولا ينفك 
منها» وما كان كذلك لا يكون إلا محدّثاء وذلك محال في د E‏ 
دى ال طاو و E eS‏ 
الحديث» ص .)١۳‏ 
YY‏ 


ر ھر موہ ایا کو ےچ ہے 


SUDE 
وراب الوجود و يالقِدَم › وَالمَوْصوف بالقدم ا‎ 
ا ر‎ ٤ 

| 9 على حدوثه» قل صح ِي وصفه الشرنٌ الاتحاد؛ لان ا هر 


۱ 
OES,‏ ۶ ر ص ر سے ر9 بے“ 
الحصول على سيل البود وهر بني الوجوة اؤ بم عله فده العا 


ص 
ت 


5 عة الین عتا اة هو لني رور العقل ۽ لان اتلاق 
المَاهِيْنِ اختلاف پالذاتِ› وال عير عمو . 


ر اام ف و 0٤ » e ٤ 0 r‏ 
وَقَالّت الثَصَارّى: e‏ حَالة فيه | ا 
فيه » ذلك ام بجدنه أو بتقسه » الكل باطل E‏ 


ٍ 
مر ص 


رالإسشحاقية مِنَ السَيعَة: ظهوة الروحَان رالچشماني 9 
6 ي أن بغر تکائی في ضور بض الگايلين. الوا: E‏ الق 
I‏ م وام وهم الْعْرَةَ الطاهرةٌ. الوا الذي طهر تَعَالّی في 


(۱) قال ا البكي الكومي التونسي: صانع العالَم لا َل في شيء باحد ا الحلول ؛ لأنه 
لو چ في شيء لکان إمَا عَرَضاء او جما اروها اى ضور والجمي محال ؛ 
ضرورة افتقار الخال ا من المفَقّرٍ بواجب الوجود» وکل ع في 

شيءَ مفتَقِر» فلا شيء من واجب الوجود بحال في شيءِ» وهو المطلوب. - ومن هاهنا بعلم 
بقیتا آنه جل وعلا لیس بجسم» ولا جوهرٍا » ولا عرض ولا صورةٍ ولا مادة؛ ضرورة 
افتقار الجميع› فو جوعلا لى من ل الان لین کن نراي (تحرير 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص .)٠٠١‏ 

(۲) لا خلاف في کفر مدعي الحلول والاتحاد بهذه المعاني» وقد أكثر بعض الناس في نسبة 
الاتحاد إلى الصوفية » والعاقل لا يتوه أن ينتحل أهل الله الاتحاد المحال» ولكن لما كان 
ا أظلقة کل و اعد عل ما آراد ذ5 أطلقه الصوفية على مرادهم من 
الفناء الکلي - وهو عدم الإحساس بعالم الملك والملكوت بالاستغراق في عظمة البارئ 
ومشاهدة الحق ‏ ظنٌ بهم الجاهل ما تقشع تقشعر منه الجلود» وهم برءاء منه كما سينبّه على ذلك 
الشيخ زرُوق رحمه الله تعالى . 


Y۸ 


8 


وقد نسب هذا إلى جماعةٍ يِن اهل التصوف لظوَاهر من كلايِهمْء 
ّ ر )۲( 7 Ay‏ ا ol 7 (r)‏ سے و ب ۱ 
گ«الحلاج)" ( و(ابن الحَلاءِ) ( و(ابن E‏ ران ف 


O A EOP EEE PO E ( E و(ابْنِ‎ 


(1) راس جع الملل والنحل للشهرستاني (ج۱/ص۲۲۱). 

(۲) هو: الحسين بن منصور الحلاج› أبو مغيث » يعده البعض في كبار المتعبدين والزهاد› 
وآخرون في زمرة الملحدین. توفي سنة ۹١۳ه.‏ (انظر الآعلام ج۲/ص۰٠۲).‏ 

(۳) هو: أبو عبد الله أحمد بن بحيى الجلاء» أحد علماء أهل السنة والجماعة ومن أعلام 
التصوف السني و فى القرن الثالث الهجري أصله من بغداد› وأقام بالرملة ودمشق » وصقه أ 
عبد الرحمن ا ان اكان من جلة مشايخ الشام» وكان عالماً ورعاً) والذهبي بالقدوة 
العارف شح الشام. (طبقات الصوفية للسلمي› ص٤١٤٠‏ - ۰1٤۷‏ دار الكتب العلمية› 
ط۲۰۰۳). 

)٤(‏ هو: إسماعيل بن سودكين بن عبد الله أبو الطاهر» شمس الدين النوري» كان فقيها 
فاضلاً» محدثا› شاعرا» له نظم حس › وکلام في التصوف› وهو من أصحاب الشيح محيبي 
الدين بن عربي. من مصنفاته: «(شرح التجليات الإلّهية» لابن العربي. توفي في حدود 
٤ ٦‏ “هھ 

(o)‏ هو: أبو القاسم أحمد بن الحسين بن فس الأندلسي (ت ٥٤٩٦‏ ھ) صاحب کتاب «خلع 
وا ا 

(7) هو: عبد الحق بن سبعين الصوفي الاندلسي» صاحب رسالته المسائل الصقلية؛ وهي عبد 
عن اجره لاا ارا راطو فريدريك الثاني إلى الدولة الموحدية٠‏ توفي ست 
۹ه. ومما ورد في خاتمة تلك ا قوله: «رأس الأمور والذي عليه في التنزيه 
وفي غيره: العلمٌ الذي به شخ وجود الله تعالى ا کک 
ينبني على نفي التشبيه» والتشييه يجتمع من التحيّز والنغيبر د Ll ٤‏ 
والوحدانية کش CO E‏ والشريك تجتمع ماهيته ر من 
والانفصال والحلول وکال نبي علن دفي القان؛ لتا قم على فلا اا۲ 
منها ما يمنع الأفعال» ومنها ما د بمنع العلم والإدراك› اا کا 


۷۹ 


م ا )0( س س ا ص رسن dے‏ م ٣‏ م ۴ 
و«الششتري» » و(العفيف التلمسانى) »› و(السهرورزدي» › و(الاقطع» ولاک 
ص o‏ سے ج ر 0 + سے سے 9 ا سے سے ۵ے #۶ 

۳ و(ابن ¿ الفارض» ومن جری مَجرَاهم. 


ار 
شنع 


ذلك عليه أ حَيّان» في تفسيره وَسرَد أسمَاعمُمْ في فيرو 
۳ 8 مِنَ البخر» عند قَوّله قله تَعَالّی: وتات ألنَصسرّى أَلْسَِيحُ ا 
الله [اوبة: ]٣۰‏ » قال : ومن دهت مَذهَّتَ النَصَارى وَادعیى e‏ 
ن گت وَعَيرَمُم» وَحَلف ا ما قعل ديك 
إا N‏ فی إلى آخر ما در . 


o 


Pe‏ خو ف آلا 
وال اعا و ص 0 الوا 


سے 


م 


جم إلى الستة 
سے ن3 


ت م 9 لمن د مه ؛ لا حتمَال رجوعه نه » أ مر اده 


° 
X 
1 
£ 


es 
ا‎ 


وَيَرحَم الله لش با کر بن فُورَكِ» حَبتُ قَل: «العَلَط في إِذ خال 
0 ِ 
كار يشبِهَةٍ الوسلام» ولا لاط في ِراج المشلم بشبْهة كفُر». 


ل الفقيه القاضي «(أبو عبد الله المقرى) NES‏ «الاغتقاد وا 


= من الأفعال as e‏ كالعمى والصمم والجهل» والمانع من 

(۱( هو آبو الحسن الششتري 2 وصمه لسان الدىن ابن الخطيب في 
الي حاطة بقوله: «عروس الفقراء» وأ مير المتجردين » وبركة الأندلس» لابس الخرقة»› أبو 
الحسن. من آهل شستر» قربة من عمل وادي اش معروفة. وكان e‏ للقرآن» قائماً 
عليه » عارفاً بمعانيه » من أهل العلم والعمل». ٠‏ توفي سنة 1۸ هھ. 


A * 


€ تنزيه الله عن الجسمية ولوازمها‎ : e 


0 2 2 ا ا فر ر ا 
والاغراض جتاكة » فإن عرفت فاتبع › وان جَهلت فسّلم). 


ر «القؤري» عن ا «ابن العربي الحاتمي» E‏ بقولە: : «الكلام 
ام ضوفي وا امه مد حلت کھا ما سیت ولک اکسم وک شتاو ااا 


رو سر 


سملو [البقرة: ]۱١٤‏ . 


x 


ا۱ 
"EB ّ‏ 


نعم › رق جى پځکم ست ا آن کل من يکلم في لاء القؤم وذ 


کے 


وتوو رکه المَقَت ا ا فسَلمْ 0 ت حفظ م عرف س 


ا 


ققایر اشک اشا ھا من عبر قصب وآ لگا ویو ڪی» د أجل من 


سے 


ت 
و 2 


عص بالباطل» اؤ مُنکر لما ھ هو به جَاهل. 


رذ سل متا بو عبد الله القورئ» عَن بن العربي» هذا كال 


o# ۵ 


أعرف کل هَن مِنْ أَهْل کل ن قير : ما سأك عَنْ هَذّا. مقَال: اختلف فيد مِنَ 
الكفر إلى القطبانة . قي لَه فما ترج ؟ قال: التشليم. 
ا لتر والخیبر شخیال تإقاة نعود فاد ۳ ن 


الجَاِلٍ بالضرَر» فالتسليم أ من ا 


زه الطريقة التسليم 
(۱) قال الشيخ شهاب الدين المقري: as yy‏ 


ا حیان وابن 7 في تفسیره 
عا ناصح »› 
e‏ . والذي أعتقده e‏ أن الإمام کا ولي کک بل 
کته ت ره 
a‏ تعرّض من المتأخرين و N‏ ا 
1 ولايته ما شرح 
تعالی ببرکته ۔ لتفسیر کلام الشیخ على وجه یلیق» ودگر ن کک ل 
صدور أهل التحقيق . (أزهار الرباض في أخبار القاضي عياض »› ج٣‏ اص ٠٠‏ 
التأليف والنشر بالقاهرة ١٤۹٠م)‏ 
۸1 


واتار «(العرًاق» في «أَجُوبَةٍ 0 أته عرض للکلام بالرَد 


سے 


NC 


وَالقيول» ولا عرض لصَاجبه لاحَمَال مُرَادِهِ به واه عَم . 


: ا و 2 ا‎ a E 
م المَصَيْرة بُطْلمونَ الإلَهيةَ على امتهم وَهُوَ صَرِبحٌ الكَفرٍ » َعَالّى ا‎ 
عَنْ قَوَلِهم› ران َه السام ان لوا ذلك ممن بوه يو.‎ 
SSE 


قت وَأَجَارّ الكَرَاميةَ ام الحَاثِ بالقدیم» و رَهُوَ بطل ؛ لانقلاب الحَادثِ 


۰ بالقديم : 
E‏ | قدیمًا وبالقکس ر ا ا الكلام e‏ ر في إتجات الصقمّات› وباللو 
: 


ثم قال ااته: (بَلٌ لا يُمَاثل مَوْجوداء ولا يُمَاثِلةُ مَوْجُود وَلَيْس کمنلِه 


يعني أن لمل وَالشبة منتفي عَنه تَعالى كل وجه َال الشَيْح «أبُو الحَسَن 
لأشتری ودا وا ت فب تکای علق آم یل أن شوم پل رجو گا يکود 
Ny‏ بض الجهاتِ َيون حَاوًا مِنْ لك الجِهة؛ E‏ 


جهات العام حَادئة o‏ قدي باق مره عن سمَة الحذوثِ. 


(۱) هو أحمد بن عبد الرحيم أبو زرعة المعروف كأبيه بابن العراقي » الفقيه الحافظ صاحب 
التصائيف › ولد سنة ١٦۷ه‏ وتوفي سنة ١۸۲ه.‏ ونص کلامه: ينبغي أن لا تُحکم على ابن 
العربي نفسه بشيء٠‏ فإني لست على يقين من صدور هذا الكلام منه ولا من استمراره عليه 
إلى وفاته » ولكن نحكم على هذا الكلام بأنه كفر. (الأجوبة المرضية على الأسئلة المكية› 
ص ۸۸ نشر مكتبة التوعية الإأسلامية) 

(۲) قال الشهرستاني عند ذكر مقالات الكرامية أتباع أبي عبد الله محمد بن كرام السجستاني 
(ت١۵٣۲ه):‏ ومن مذهبهم جميعا جوا قيام كثير من الحوادث بذات البارئ تعالى» ومن 
أصلهم أن ما يحدث في ذاته فإنما يحْدث بقدرته. (الملل والنحل» ج٠‏ /ص١١١)‏ 


A1۲ 


قل تزه الله عن ا لجسي لامها چو 


ق ° 0 م o‏ ت ORES“‏ 
EAN a OS‏ 
a 1 EI 7 °‏ كلامإمام : 
مَذْهَبُ الدهْربَة» وَمَّن اطمَأن فكره إلى وجو انى اليه فكره فهو مَجَسم وهر | الرمن ‏ 


کے 


و ۶ 0 ت و ص و خ ر و | الجويي 
مَذْهَبٌ الحَشوبة» ومن اطمان فکره إلى مَوجودٍ عَجَرَ عن إدراك حقيقتو فهو 


ور ك (۱) 
مو حد) : 


س سپا لیت ھھھ عن 
EE 1 es “‏ 


: ت ۰ سے ° ل روه َ0 3 ۶ ر 5 ەر ا أ‎ : a 
وّقال «(«ذو النون المصرئ) رأة («التوحيد ان تعلم أن قدرَة الله ف التوحيدعند إ‎ 


¡ ذي انون | 


E nl AES yT‏ ر کے ووو CES?‏ ا 
الا شياءِ بلا مزاج »› و صنعَه للاشياءِ بلا علاح »› وعلة کل شيءِ صنعه» ولا عله رال 
ص 


و 


لصنعه» وَليْس في السَمَاوَات العْلى ولا في الاأَرَضِين السفلى مدر عير اء 
N e d7 2‏ تہ ہے 
وکل ما خطر بالك فالله بخلاف E‏ انتھی 


اک 
° 4 


)١(‏ نص كلام إمام الحرمين في العقيدة النظامية: «مَنِ اض ِلَب مُدَبرِء إن اطمأن إلى 
موود انى إليه فر فهو مُنَة» وإن اطمأنٌ إلى التفي المَحض فهو معطل» وإن قطع 
بمو جود واعترّف بالعجز عن درك حقيقته فهو موحَد». (العقيدة النظامية » ص ٤١ - 1٤١‏ 
تحقیق د. محمد الزبيدي). [ 
فقوله: إن اطمأنَ إلى موجود انتهى إليه فكره فهو مشة» أي: ارتسمَ في خياله موجود ظن 
أنه هر الله فهر مغ به بالحرادت لأنه تغالى مره عن الارتسام في الخيال» وقوله: «وإن 
اطمأنَ إلى النفى المَحْض فهو معطل) ای عطل الله من صفاته التي هي الوجود والقدرة 
والإرادة E‏ اذ العدم المحض لا توف بتلك الصقات . 
يقتضي وجود الشىء أو فيه على سبيل الحتمء وهي مناه اي 
واكان لاه القاعلُ المختار الى عن العلة في و صفه أو فعله. ( ص٤٤‏ ۲). 
(۳) أورده القشیری فی رسالته (ص٤)‏ قال الشيخ اللخمي معلقا على كلام ذي النوذ: حم 
هذا الكلام e‏ اد الله تعالى بالأفعال ومن جماتها أفعال العباد لضرورة ا 
بحَدّث ما ف العالّم وانفراده بالإحداث و الخلتق والتدبير» وكل مصنوع فإنما كان 
: کک ا عه تة عن الأغراض والحوامل على 
بصنعه وإرادته السابقة وقولهء ولا عله لصنور' ر 1 
اافال را بار رما( الرسالة القشيرية »> ق۷/). 


AY 


TEE 


فالمتلية مفية عن وَصفه تعَالى بانتمَاءِ الجوهرر َ َة وَالعَرَضِيًة ؛ إذ ليس في 


ر 


العام غترهما كما قامَت عليه البراهين» و 


0 اول کمئله شر o‏ ا 


FE,‏ 0 ر 


| : 
سے 2 سے « ~o‏ . سے 3 e‏ 
لایس کرو د سء #[ [الكررى: ` > فيل 2 سس مثله شي ۶ء والكاف زائد 


رَقیلً: لما كان السبية بقَعٌ بكر الل وَیکافٍ الشبيوء ى بها في التي 


ر 0 ا ا 
ا سء 4 إن لو قدر له مغل ولا مل له فهو أبلغ في 
النفي E‏ بقتضي التزية وتفى التشبيه. 
ل ٣‏ ا ا عن التنزيه» َكيف يسار اليه 
8 اک سی € [الشوری: ۱۱] . 


ا 


و 


ed2‏ و ل ص a‏ و 2 ع 
وسيل بَعْضهُمْ عَنِ اله َعَالى تَقال: إن سَألتَ عَنُْ دَاټه 
سء کک 11[ ِن e‏ عن صماته فهر ھر اله TT‏ د لی الله ا 
ت یرد و E ERE‏ کک آ6 [الإخلاص: ١‏ - ؛] » وَإِن 
الك عن ا هو اله ازى A AU e E‏ ل ا اال 
ألم € [الحثر: ۲۲]ء ون سالك عَنْ ناله دل ر فا4 [الرحمن: ۲۹] . 
)١(‏ قال الإمام «ابن جزي» في «التسهیل): لیس کینیی سی [الشوری: ]۱١‏ تنرب لله تعالى 
عن مشابهة المخلوقين. قال كثير من الناس: الكاف زائدة للتأكيد» والمعنرة: ليس مثله 
شيء. وقال الطبري وغيره: ليست بزائدة» ولكن وضع «يمثْله» موضحَ هر › والمعنئ؛ ليس 
كهو شيء. قال الزمخشري: وهذا كما تقول: مغلك لا ببخل› والمراد: أنت لا تبخل › فنفى 
لبخل عن مثله والمراد نفیه عن ذاته (ج۲ /ص۹4٤)‏ 


At 


-—— Cr e 


رتال «الواسطے) فی قله تعالی: کس کییہ سی +4 [اسرری: ']١‏ 
٤ :‏ ا 5 9 ا ا 
کڌاته دات ولا کصفته صِمَات»› ولا کاسشمه اش ولا فغله فعْل» 


ت پوو ره ا َ 
انتھّی کلامه» وقد تقدم بکمَالږ 


Ao 


mnn RS 
حت اريه الله عن اة لگن‎ 


LE E TE a LTE ECA NOPD SE. FRO‏ ر ےچ کک 2 کے کک کے ر 27 2 س 


ثم قال ردا : ا 9 المقَدَان 7 ويه الأقظان رظ به 
ا لڄجهات ولا تَكَتَنِفُهُ السَّمَاوَاتٌ). 


EES‏ ت رم وود 
التحديد ! ر ا ا 1 ھ۶ وو س٠‏ ا ۰ 
۰ ا س لان التحديد والتقدير من صفات المحدثين 4 و کدا الدخول کڪ 


اك الم ات د دکره تھ E a‏ ن والتقدير بالحد رًالاآن» E‏ 
الحدثين ! ا 


٠‏ )۱( قال الشيخ البكي الكومي: صانِع العالّم لا يكون في جهة؛ لته لو کان في جهة لکان في 
مان ؛ ضرورة آنها المكان» أو المستلزمة له» ولو كان في مكانِ لكان متحيّرّاء ولو كان 
متحیّرا لکان قرا إلى حيرو ومکانوٍ» فلا یکون واجبَ الوجود» وقد ثبت آته واجب 
او ر ا و ی ا ی کل الات ر ان و 
وإمّا في البعض» فيلزم N‏ المستلزم کک إلى a‏ المنافي للوجوب. 
واعلم أن خا ادل اف فو اة س ولا مدت ولا فقي ولا غیره» ولم 

يئ قط في الشرع على لسانِ : مم صرت ت لد لما سب فف اع 


E‏ الس کشو E‏ وهو أَلسَمِيعٌ 
تازرف ۱١‏ ولو کان في جهة بذلك e Mr‏ 
واخ > (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص .)١١٤١‏ 

قال الإمام الطرطوشي في كتاب «الدعاء» عند الكلام على صفة رفع اليدين في الدعاء: فإن 
قال قائل: إن احق مقدنّ عن الجهات؟ قلنا: EN E‏ 
برفع الأكف نحو کما تعبّدهم باستقبال الكعبة بوجوههم في الصلاة واستقبال الأرض› 
وإلصاق الجبين والأنف بالأرض مع تنزبهه سبحانه عن اختصاصه بالبيت أو بمح السجود 
من الأرض › كأن السماء قبلة الدعاء. (كتاب الدعاءء ا 

فال الشرفت مرتفى الزيدى: وأنما الحمت الستاء برفع الأيدي إليها عند الدعاء لأنها 
جُولّت قبل الأدعية » كما أن الكعبة جُيلّت قبلة للمُصلي يستقبلها في الصلاة» ولا بقال: إن 


الله تعالى فى جهة الكعبة. (إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲ / ص٥٠‏ ۲). 


A1 


س 


ر ر ری ص ek‏ 2 رو ا 2 ر a‏ 0 
الوجود المطلق ولا عين الاشيّاءِ ولا الحروف ولا غير ذلك مما تتضمن صمفات 
E ae a e E 2‏ 
الس کالجهة وَالمَکان»› فلا بقال: هو فی مَکانِ» ولا فی کل مَکانِ. 


ص ر 2 سے 2 4 . رص ۰ کے ً0 z2‏ ت 9 
وقالّت الكرامية والمشبّهة: هو في مَكانِ هو العَرش» على الله عَنْ 


0 ت ا 9ر ا 
قات الَجَارية: هو في كل مَكانٍ. وَقالتِ المعترلة: الول لا يالذات 


ص ر م ص ا ی وو ت 
وَل أَهْلٌ الحَىّ: لا ثقال: «دَاخِل العالّم ولا حارج ؛ لأن الدخول 


٣و‏ گ2 2 إإ ل E E‏ 
وَالحْرُوح إِتَمَا َصَوَرٌ في الحَادثِ لِطرو الحَوَاوثِ عليه » وهو تعالى متزه عن درك . 


و 
سے مھ 


a‏ ك . و ا n‏ ا ےس 2 : کان أو 
وقول القائل: «ضرُورَة العقل جازمة بان كل موجود ا 


ي 8 0 2 ت ص a‏ 
حال فيه) » جَرَابةُ أن ذلك حكم الوَهُم لمَعْقول الشاهد» وَالحَقيقة جلا 


7 راجع الملل والنحل للشهرستانی (ج۱/ص٤۲١).‏ 

)۲( اجات ا e‏ ن الجا (ت۲۲۰ه) من رووس 

والنحل » ج١‏ /إص١٠١٠٠).‏ 

() قال اليح زروق: الستوڈ با في جهة مما ستره؛ ویعالی رتا عن | 

مار“ 0 e‏ العطائية > ص ٠۸۲‏ 

صفات المحدّثات . (الشرح الحادي عشر على الحكم چ م عل محله ویجعله في 

فال الشيخ زروق: لأنه يمتعه مما وراءه ویحجزه عما بعاه د تول وقضایا 
NES EAs 3‏ ن 

(Af 0‏ 
الشرع المنقول. (الشرح الحادي و عي الحكم العطائىهة 


قال الشيخ زروف اا هره للعباد فلانهم في بصت 


المعتزلة. (راجم الملل 


الجهات ؛ لأنها من 


(( 


AY 


ثم قال جةاته: (وَألَه مُسْتَو َل العَرْش على الَجْه الذي قال َالمَعتى الذي 


راد استواء مرها عن | 2 والاسفرارء وا تَمَڪُن وا ا تلول والانتقًال). 


عي ن ما وَرَدَ في القرآن مِنْ وله ا #استوی ع عل العش #[الأعراف: 
وه وو روو رم 


[٤‏ وقوله الى وال جن 1 عل ارش اس وی #[طه |۰ نشبته › وننرهه عن 
ظاهره"» ولا تَخُوض في کاويلوء بل تقض له تَعَالى في شاه ». 


= إرادته ومشيئته. والفوقية: عبارة عن ارتفاع الجلال والمكانة » لا المكان؛ كما يقال: 
السلطان فوق الوزير» والسيد فوق عبده» والمالك فوق المملوك»› ونحو ذلك مما يثبت 
الكبرياء» وينفي سمات الحدث ؛ إذ يتعالى ربنا عن ذلك علوا كبيرا. (الشرح الحادي عشر 
على الحكم العطائية » ص .)۸٤‏ 
(الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية » ص ۸۳). 

(۱) قال المام مکي بن آبي طالب القيرواني في تفسیر قوله تعالی: قوله تعالی: اله لى رفع 
الوت بتر عو تروت م وى امرش [الرعد: ۲]: «أي: علد عَلَيهِ علو ُذرَةٍء لا علو 
مَكانٍ» . (الهدابة » ص )۳٠٦٤‏ وقال أيضا في تفسیر قوله تعالی : هی الَّری َا اَلَكَوتِ 
والأزش ف ةرم شوى لالش [الحديد: ]٤‏ : «أي: ازَفَعَ وَعَا» ارتفاع قذرَةٍ وَتَعْظيم 
وجلالةٍ» لا ارتفاع نقلدٍ» . (الهداية » ص )۷۳٠۷‏ 
وقال الإمام الخطابي: «ليس معنى قول المسلمين: «إن الله على العرش» هو أنه تعالى 
مما له» أو معمکن فيه» أو متحيز في جهة من جهاته» لکنه بائن من جميع خلقه» وإنما 
هو خبر جاء به التوقیف » فقلنا به » ونفینا عنه التکییف ؛ إذ ای لو سی 2 وهو ألسَمِيعُ 
الِب ¢ [الشورى: .»]١١‏ (أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» ص٤۷٤1‏ ط١.‏ 
۹ ه/۱۹۸۸م» جامعة آم القرى). 

(۲) قال الإمام القرطبي: مما يعلم استحالته: كون العرش حاملا لله تعالى » وأن الله تعالى مستقر 
عليه كاستقرار الأجسام؛ إذ لو كان محمولا لكان محتاجا فقيرا لما بحمله» وذلك ينافي 
وصف الالهية ؛ إذ أخص أوصاف الإله الاستغناء المطلق » ولو كان ذلك للزم كونه جسما 
دوا ویلزم کونه اوا غل 4ا فخ = 


AA 


Cur e 


ج 2 اچ ر از“ o‏ زيه عن ظ : و کے 


ر او ٥‏ 1 
سے 
۽ سو ر2 


س ت 3 4 م 
قال الشے ك فو ركا ES‏ «إذا َعَارّضت الادلة العقلية 
5 ب ر ر م 
الظواهر التَقَلية ٤‏ صدفتاهُمَا ارم الجَمْعّ بَيْنَ التقِيصَيْنِ» وَإِن ن تاهما رم 


ا 
م 
ت کے 


e 0‏ التقلية وج الأول العقلية ار اشن ف ٠‏ 


E ٍ 


صله تیه E‏ 9 أن ا الأول عة اویل 


س 


لوار النقلة › أو تفويض مرها 8 اللّه) . 


سے 


2 ء0 Ka‏ ر 
ولإهل السنة شه رانء بني کول پاقشریفي و موو وال ق 
أعلم ٠‏ » بعد إطباقهم على ا ارخ ك ا شر ب ااج عن ال 


= فن قیل: فما معنی قوله تعالی : #المن TT ET‏ 
وأاضحة › وتأویلات صسسحة» غير أن الشرع لم يعين فنا محملا من تلك المحامل» فر 
O OY‏ 
ج٦‏ /ص 1۷۰ » دار ابن کثیر» ط۱ ٤۱۷‏ ۱ه) 
(۱) قال الشيح إبراهيم اللقاني (ت ٤١‏ ۰ ۰م) في شرحه از اغا الجوهرة المسمى ب 
1 
المريد على جوهرة التوحيد»: اشتهر بين القوم اشتهار المثل السائر و 
ا 
وأن طريق الله أعلم ء a‏ َة في قولهم: : «أعلَم» مجاز مرسل ؛ 
a‏ الأزيد ٤‏ 
إطلاق ٠‏ ال ن مرادا به السيب لن المعنى الحقيقي للأعلم ا 
شهب 
والأحر سب مقتض لأن يصير الأحوج أعلم. وق إسناده ال التأويل i‏ 1 
فإن أ 
الخلف e‏ إذ هو من إسناد ما لمسب إلى ال أيضًا› ل 
ہما آبدل بعف4م 
مزيد علم هو من يؤول› لا التأويل» والتأويل مسب الأحوجة ا 
اة إلى دقع الشبّه عن : 
بلاأحكم)» يعني N‏ إحکاما TT‏ ع 


۸۹ 


aga (gee 


س س ا r‏ م 6 49 e‏ ° 
المحَالٍ» كما لا يضر الجُهُل يلوان الانبيَاءِ وَأسَابهمْ مع الولم بتعظييي 
واحترايهم 


رو ار ا هھ تو و ي 1 1 اد 9 ا 4 

ورجح التأويل بأنه خروح الى عِلې» و E‏ 

ورجح الٿاني پان يس َم ْح يِن صاب الحجة بحجته › والعيين ريما E‏ 
کان إِلْحَادا بالخرُوج عَنِ المَعْتّى المقصود لِلْجَهْلِ 

وَعَلى التفويض دَرَجَ الإمَام في هلو العَقِيدَة؛ د امت الاسترَاء وى 
المُحَال» وََوّض في المَحْمَل. 


f 
EYES 


> ج 


۹ مقالة ر َو ٠‏ خو 2 ا 
کک رَه ظاهر قل «مَالك» إذ مل عن له #الرمن عل الفرش اسسَوى 4 
EI‏ 0 ف العَرَب لَه مَصَارف» ثم قل : 


سر مگ 2 


َ0 2 # ر ا سے سے 
الكت یر نول پنیی: ا ی ل 8 


)١(‏ ولبعض أئمة السلف تأويلات ثابتة أيضاء قال إمام المفسرين ابن جرير الطبري في تفسير 
قوله تعالی: کل سىء هَالك إلا وجه [القصص : ۸ واختلف في معنی قوله: للا 
وهه فقال بعضهم: معناه: كل شيء هالك إلا هو. وقال آخرون: معنى ذلك: إلا ما 
رنت ةو > (جامع البیان» ج۱۸/ص٣۳٣٠٣)‏ 
وقوله تعالی: لعل ما رلت ن جف الہ چ ال [٦‏ قال الإمام ابن جرير الطبري: يقول: 
على ما ضيعت من العمل بما أمرنى ي الله به » وقصرت في الدنيا في طاعة الله ونقل عن 
مجاهد تفسیر قوله تعالی اف ئی ا بمعنی في أمر الث. ٠‏ وعن السدي بمعنى: ما تركت 

من آمر الله . (جامع البیان» ج۲۰ /ص٤۲۳» )۲٠٠‏ 
وقوله تعالی: رى باصي [القمر: ]٠٤‏ قال الإمام ابن جرير الطبري: «تجحري السفينة 
اا و ل وف ٠‏ ونقل عن سفيان الثوري تفسير لأا بمعنى: 
بأمرنا. (جامع البیان » ج۲۲ /ص٣۲١)‏ 
(۲) وقال الشيخ زروق أيضًا: قوله: «والكيْف ع َير مَعقمّولٍ» مي لما يتوه فيه من محتملاته= 


۹۰ 


س سے ة سے و ت ور 
تال: «والايمَان E Ss‏ 
£ ا و م سر )1( 2 ۳ 

«وًالسوّال عَنه بدعة) لانه يِن ل ا 


«الطر طوش عَنْ «مالك» أن مدمه اختيار التأويل » عه إذا 


e 


ر ا » و 
TET‏ 


ا ایخ «آبو بره في تم لاي على القَوْل بالا ويل ار وَجَدتا لها 
A‏ علي إلا وتا ارما إلى ان ای)۰ 


سے 


قلت: فالمَرجع إذا اقويغء. 

ا ر 7 م ا ا 7 لے مے ر کے 

ال : وهر القَاونٌ فى هذا الباب» وال المَوفق للصواب). انتهى» وهر 

ر 2 س ت س اس 0س ٤‏ سر 2 
سار بقؤله: «عَلى الوجه اله وَّالمَعْتى الذي أراده» لقول 

«الشافعئ» رنزهعنة: (آمتا باو وَبِمَا جا E LT‏ 


= البحسية ؛ إذ لا تعمل في حقه. وفي بعض رواياته: (والكيفية مجهولة)› وقد عدلنا عنها 


التي ذکرنا لأن غير المعقول لا يمكن العلم به ؛ والمجهول يمكن علمه؛ والمقع ر" 


له 
في التعقل في ذلك » فروابة ميه اول وإ کان غیرها اکر و . (شرح الرساله› 
e e e‏ 
۶ مول معناه ان دات ٩‏ 

قال الاما الدىء الق ! ل الاما مالك : «والکیف عير معقول 
کک e‏ قول الم م a‏ 


2 کف ؟) وهو الأحوال المنتقلة والهيا 


اة رال 


من التربع وغيره› a‏ 
ج۱۳ / ص۳٤‏ ۲ طبعة دار الغرب الإسلامي). 

١‏ وللمام ابن أبي جمرة في ا 
(۳-٣/1‏ ` 


مقالة الاإمام مالك انه 


۱ 


a E 


ثم قال رجهاكه: (پل الْعَرْس َة ولون لظف فذرتهء وَمَفْهُورُونَ في 


قبضته). 


َعْنی : CE e‏ َل استَقَامً. 


0 ر ر بے صر ر ر لے 


قل فل «الشبلي» عَنْ قوله تَعَالی: وال جن ¿ على المرش اسسَوى ‏ [طه: ]٠‏ 
رر کے ت 0 ے o‏ 4 ەر e‏ کے )1( ہے 
فقّال: «الع شه SN‏ 


رَحَمَلَه العش ملاک دكرهم القرآن في قول الکریم : وڪيل عرش ريك 


واو ر 


فوقهم ومين ية € [ [الحاقة: 1۷ . 


واا بقوله: «(ومَقهورُون فى مَبْصَته» لمَنْ قال: «ا 
ص ھگ س رت و ص ص Jas e KC‏ 
رالاستيلاء». وقد رده عير وَاجدِ مِنَ الأبِمة» فَائظر ذلك . 


۵ ہے 


ستَوّی بِمَعْتَى القهر 


)١(‏ الرسالة القشيرية (ص۷) قال الشيخ اللخمي في شرح كلام الشبلي: أشار إلى استغنائه 
تعالى عن العرش في آزله ؛ فإنه قديمٌ» والعرش مُحدَّتٌ» فکلما استغنی عنه قبل أن بخلقه 
فهو غني عنه بعد خلقه» وإنما خلقه لیستدل بعظمه على عظم خالقه. (شرح الرسالة 
القشيرية » ق١١/أ)‏ 

(۲) لا وجه لتضعيف تأويل الاستواء بالاستيلاء» فإنه من المعانى الصحيحة المحتملة» فلا وجه 
لااستبعاده» غير أنه لا قاطع على أنه المراد لله عرّ» فبناء على كفاءة الظن في التفسير 
یکون معنی قوله تعالی: لرن عل امرش اَسْتَوی) [طه: ه] أن الله عبر استولی عليه 
ودبره» بحيث لا يتحرك العرش ولا يسكن ولا يختص بالحيز المعين الذي يختص به ولا 
بتصف بصفة عموما إلا بإرادة اله جل وخلقه ذلك فبه. ووجه اختصاص العرش بالذكر - 
وإن كانت العوالم كلها كذلك تساويه فيما ذكر من عظيم الاحتياج إلى الباري تعالى وعدم 
استغنائها عنه لحظة أنه لما كان هو أعظم المخلوقات» وكانت نسبة جميعها إليه كحلفة 
ملقاة في فلاة من الأرض » ربّما بوهم أن له من القوة ة والرفعة ما يستغني به في تدبير نقسه ؛ 
فته تعالى على أن العرش على ما هو عليه من عظم القوة وجلائل الصفات مقهورٌ محتاج 
إلى الله عََيَلّ غاية الاحتياج » ولا يملك لنفسه ولا لغيره ضرا ولا نفعاًء ولا يدير أمره= 


۹۲ 


ETE. 


4 و 7 a0‏ ت 2 8 1 2 2 f Tuo‏ 
نم قال يع ( وهو فوق العرْشء وفوق كل شَيْءِ إلى حوم الثرّىء فوقية لا 
2 #ھ 2 2 ۹ a4‏ ص ص س 2 و ورت س ٤‏ ت و 
دزیده وربا إلى العرش والسماي کیا لا ريده بعدًا عن الارض والثڙی» بل هو 
ره ال اس 7ی 2 407 گے رص واس د g‏ > 2 سرن ۶ 
ِي الدَرَجَاتِ عَنِ العرش» وهو مَعَ ذلك قريب مِن کل مَوجود) . 
ر r0) o7 or‏ ص و E‏ 0 ص 
يعْني: قوق العرش ٠‏ فوقية مَعتوبة »> كما يقال: السلطان فوق الوزيرء 
س ت س2 o RE 0ٌ o‏ 2 رر مر رو سے 
ورالد وى عبد والقاهر وق المَقَهُور» وهو القاهر فى عبارو 4 
ء (۲( 0 e eo E‏ و 2 2 ره 2 2 0 9 o,‏ 
[الأنعاء: 1۸] ية المَوْية له مُساوية لكل مَوؤجود؛ لإنها معنى ظهور القهر 
والاقتدَار وَالجَلال وَالعَظْمَةَء قا قوق السَمَاوَاتِ العْلى في ذلك كَمَا تَحْتَ 
ر م ا 3 9 ر N‏ 2 ۶ م 
Ela‏ َلك حَاوتٌ دال على الحذوثِ» وَالمَوْصوف يالقدم لا 
سے ے2 ت س 
صف ما يدل على حدوثو. 


سے 


N‏ بيه عن ليل آهل السنة في أت على ليس في مَكان فقال: 


جملة وتفصيلا» وإذا ثبت في حقه ذلك ثبت في حق غيره بالأحرى. (راجع شس العقيل 
الوسطى للامام الو سى اص ۲ ۴ 

)١(‏ قال الشيخ زروق في شرح قول ابن أبي زيد القيرواني: «وأنهُ قوق عَزشو: يريد: فوقية 
معنوية ‏ كما يقال: السلطان فوق الوزير» والمالك فوق المملوك. والشريف فوق الانيء؛ 
لا أنها حسَيةٌ كالسماء فوق الأرض وما في معنا ؛ لانتفاء الجهة في حقه تعالى؛ لما يلزم 
عليه من النقص والحدوث.(شرح الرسالة »> ج۱ /ص۲۸ - ۲۹). 

(۲) قال الإمام مكى بن أبي طالب القيرواني في تفسیر قوله تعالی: # وهو القاهِر دو 
[الأنعام: a‏ (المعنى: وال المذلل لعباده» العالي عليهم علو قذَرَة وقهر› لا علو انتقالٍ 


من سمل بل استَعْل لى َل ُرَو رُم بالموت وبما شاء من اموه ر 
و ت ن بکون تعليا » قال : 


و E‏ بأنه اذل القاهر» ومن صفة القاهر 
رق عبارو € هوکم آي : ي علوهء لو بمصالح عباده. (الهداية» ص ٥ ٠۷۷‏ 
وقال أيضا في نفس الاآية التي تليها في نفس السورة وهي قوله تعالی: وهو القاهر فوق 
عادو [الأنعام: 1 (المعنى: وهو الغالبُ خلقهء العالي عليهم بقدرّته» قد قهرهم 
بالموت » ليس كأصنامهم المقهورة المذللة المعلو عليها. (الهداية » ص :)۲٠٤۷‏ 


۹۳ 


ت یر لچ 


ا ا س 


o‏ ا ت ر ۾ ت 
قله عيبات: «لا تمضلوني عَلَی بُونس بن متّى» 


TET. 


)1( سے 9 . و سر 4 2 ۹ Tet‏ 
» يعني : انه الد قال ليل 


الإسرَاء: «أَنْت كما أثْيْتَ على تفسڭ)› رونس اتاد قال في ا الحُوت: 
سم را اہ چام ےا ت 2 ر 

اہ کہ إل ات سیک إن كنت بن الظدلويت € [الأنياء: ۸۷] » فكل مهما 

ا ا م TE‏ ٤ر‏ اک ر 2 ا ا ا وج 

خاطبه خطات القريب الحَاضر مََ كن أَحَدِهما تحت التخوم والاخر فوق كل 

ا ۶ ل والله ا 

و(اتخوم م الثرّى» ا السْافلينَ و و تحت التَاحتيرَ. 


I E ET 


2 


2 ا ا سر ت e‏ ا (A2‏ ا 1 س 0ے 
فهو قريب عير مَحسوس ولا متوهم» بل هو رفع ٠‏ الدرَجَات عن العزش 


(1) أخرجه البخاري في صحيحه» باب: قول الله تعالى: َة بو ين ملين کک 
۹ عن عبد الله تة عن ا يرسا قال : «لا قول احذكم ني حير 
و . قال الشيخ زورق في التعليق عليه: اله واشت آل ان نلم ه آنشل انغان» 
وحص بوس بالذکر لما بی على من سمح َه نْب في فيه تنقيصن له باع في ذکر 
قَضله لسَدّ َه الذريعّة 

(۲) قال الإمام أب و بكر الطرطوشي: قول النبي مايرا EL‏ تقضلوني على وئس بن متی 
معناه: لا تظنوا أني لما عرج بي عا فعََؤْث من سماء إلى سماءِ حتى وصلت إلى سار 
المنتهی ثم صرت ee Ey‏ بالكل فقلتٌ: إلى أين؟ فقال: 
يا محمد! وما منا إلا له مقامٌ معلومٌ» إن هذا منتهى الخلائق N ONE‏ فی الدنو من 
الحجاب لاحترامك ولإجلالك» ولم أزل كذلك من حجاب إلى حجاب حتى جاوز بي 
E aS CS‏ احتملني حتى وصل بي 
للعرش » فلا تظنوا أني في هذه الحال أقرب إلى الله سبحانه من يونس بن متى حين التق 
الحوتٌ» فذهب به سفلا فسفلا حتى انتهى به إلى قرار الأرضين» بل العالي و 
بالإضافة إلى جلال الحق سبحانه سواءٌ» فسبحان من ليس کمثله شيء. (الدعاء والمائور 
وآدابه » ص ٠۱۰۹١‏ تحقيق د. محمد رضوان الدابة » دار الفكر). 

(۳) الرفعة: العلوّء يقال: هو رفيمٌ القدر» أي: عالي المنزلة والشرف. والدرجات جمع درجة 
والمراد بها المرتبة المعنوية . (إتحاف السادة المتقين » للزبيدي »› ج۲ /إص٥۲)‏ 


۹٤ 


gaw e 


at 0‏ چو سے ٠‏ مر 5 ع ر ت 0 

مَعْتّی› كما آنه رَفیع ا بالمَعْتّی عَن الّرَى؛ ل ن الكل تَقتضى الجهة› 

رر E,‏ ت ۶ ا اص 
E e‏ عن الات )0 > وَيَوْحَم الله الال : 


5 سے سے ہق 
٥ e ۰ 2‏ س ړ َّ 2 0 
ث 


لكق قذية ليق تقذ رنت الول 


ي © و e e‏ ےه و 2 لے 
Ea‏ 


سے 


n کک ب‎ E ET 


(۱) آي: مره عن الجهات الحسية» وأما الجهات المعنوية وهي الع بالمجد والقهر والرفعة 
والقدرة فهذا ثابت للحق وهي مقصود الإمام القرطبي بقوله في 2 ) 
اسلف الأوائل ي بتر لا مولو بهي الج ولا طون ذلك بل تطقوا هم 

س . (الجامع› e‏ 


r 


ےر 


E 
نم نص الاما القرطیي على مقصوده باهو اي تع بها الل في رر خی الله تعالى » وَهِيَ‎ 


ر سے ت ا 
E‏ فقال: خا الله ا وَارتفاعه: عبار عن علو مده وَصمَاته E‏ آئ: 


ا بن انی الڪادل عد ولا مته ن بكو الع مكرتا بي 
وَبيكه » كته العَلىُ با لإطلاق سَبْحَاه» . (الجامع› ج۹ /ص١٤۲)‏ 


(۲) وقال الإمام بو بكر الطرطوشي في تفسير اقرب الوارد في قوله 2 ودا سالک 


عاد عى قن قرب ا وة الداع إا دعان [البقرة: 141[ E a‏ الدعوات › 


والتقدس عن الأمكنة والجهات › وقل أو ضحه في الابة فقال: لاني کرت ا دغوةً 
0 ای E‏ بالإجابة »> وقطع الأطماع عن قرب المكان والمساحة» مع استحالته 
في حقه» وبين E TT‏ 


قريب » او يسمم دعاءهم سماع القريب المسافة منهم . واعلم أن الحى سبحانه وتعالى= 


۹۵ 


EET: 


وَالمرّاد به زياد الإكرّام» ا هر الماد ها رهه وع اراد وار 
وو أرب لعب ين حل الوريد)» بي لقوله تعالى: ولد حلفا لاسن 
E O TS‏ ب إلِه ن حب حمل آلورییر & [ق: 1 
کن وکن عم ی ای آم تق ن ولم كف أو وت ب 
عة بل بتكني إتفروء رمحا عى اام انرو 
و و ا 
«ما مِنْ تقس تبْديه» إلا وَل َر فيك بُْضي» E‏ 


سے 


=2 : 4 و سم ص ے س ص 
شیو شيد | فصلت : [or‏ « وألا ف مرية من لقا رهم آلا انه بک ن 
£ ہے ر سر ۳ و 2 
را 4 [ فصلت [o٤‏ | َه فإ حا ته پکل د سء علما وَقدرَة وَِرَادَة تشهدك أنه 
2 چ سے e,‏ ر و 2 سرس ا س مت 
الشهید على کل سَيْءَ٥‏ انه هید على کل قيء» مرك آنه لا نة ّى 
رق ا 
»> فافهم . 
E a2‏ ہے سے ۹ EE‏ و ن ET‏ ا e‏ چو چ 
ثم قال رَمَفا: (لا يمَاثِل قَرْبه قرب الاَجِسّام كما لا تَمَاثِل ذاته ذات 


a & a‏ ص ا س ر ب 
يَعنى: لأن قرب الأجِسَام بالمداتاة وَّالمحَاذاة وَالمَسّافات› وَكل ذلك 


يتصف بالقرب من العبد» والعبد يتصف بالقرب من الح سبحانه وتعالى » فأما قرب الحق 
من العبد بالذات فتعالى الملك الح عنه» فإنه تقس عن الحدود والأقطار والنهابة 
والمقدار» ما 2 به مخلوق»› ولا عنه حادت فسوی 8 الصمدية عن قبول 
الفصل والوصل . فمَربّه: كرامثّه» وبعده: إهانته. وقربه اليوم من العبد ما يخصه من عرفان› 
ويهيده إليه بوجوه اللطف والامتنان » ويوفقه لامتغال الأوامر والانتهاء عن الزواجر. (راجع 
کتاب الدعاء» ص ۱۰۲ .)٠١۳‏ 

)١(‏ هذه حكمة عطائية قال الشيخ زروق في شرحها: بل جود ذلك التقَس من قَدَره» وكذلك 
ما فيه ويقترن به من حِكمَة وأحكام. (الشرح الحادي عشر على الحكم العطائية »> ص۸٦):‏ 


۹1 


ا تنزيه الله عن الجهة والمکان 9€ 


اٿ لا يجوز عَليْهِ سبْحاته. 


ا 2 2 > 
وحم | NT EN‏ می صل من لا بيه له ولا تظيرَ 


1 
سے 


شري وتظيڙ؟! هيات » مدا ظن عيب » إلا پا عَم ين حيْتُ لا ر 


ر 
سے 


رلا وَهْمَ ولا إِحَا طهء إلا تعْريف اليقين و وق تحقيق الاإيمَان». E‏ 


سے 


بَعْضٍ ا ج قبل رلک Ody:‏ راه جل عدم م الما ِي 


ا ع الممائلة فی قوب الإحانة. 


ب 2 E2‏ 
س اياف السادة المتقين › 
aE (۱)‏ ِد ل ا وهی النسخة التي شرح عليها الزبيدي )1 


ج۲ /ص٥۲)‏ 
۹۷ 


SS CEL 


FES HETTWCTEYY sengeran zoran a 1 0 م‎ De MLSE 


1 
١ 
1 
: 
ا‎ 
u 
7 
٠ 
0 


(واَه ل يل في سَيءِ وَل يحل فِيه ٿَيْءَ) 
2 بل ی عرو لان الول ُو الحصول على سيل البيية. 
وَذلكَ 9 ا الوجود» وَيَلرَم منه ۾ دم ا علد القدِيم» 0 


ې 
ا 
TY‏ 2 2 2 
وَكَمَا لا تحل داه في عَيْرهِ فكدَلك صفاته 


س سے ۶ه و ٤‏ وو 2 
وَقَالّت التَصَارَى: ذاه الى موده ة بالمَسيح› أو حَالة فِيهِ» أو صفته حلت 


م 


فيه › رَذَلكَ ِم دنه › e‏ وکل باعل 

وَقَالّت النصيْربة وَالإسحَا ا اظ الروحانی e‏ 9 
کرم 2 ن E‏ ن قروم ور 
كا وَأكَمَلهُم وهم الْعْرَة الما( 


ر 


م 0 ۳ 2 
سے ھا کے 2ے ر rT ٥‏ ر 5 اس 7ل ا 
قالواً: اومن ا ِي صورته هو من ظهرَ فيد ال | م والقدر 


ص ر ° ا شرا ا ر ا 2 ے 7 رك 
ولا اون ثُطْلقَونَ الله عَلّى أيهم حى إا دروا علا رتنه قالوا 
حا لال وتخو ذلك . 
٢ a N E 8 ٍِ‏ 
ويب لقم يِن الصويية الول بالځلول وَالاڪاد لوار ِن كلامم 


کک 


(۱) راجع الملل والنحل للشهرستاني (ج۱/ص٠۲۲).‏ 
۹۸ 


Caras ge 


رو خي ونر هر ال و زیون ب 


لين ين َم يکن الڪ اڪ أن بع وهم غلم باصييم» وذ َم 


e 
ئه قال َم (تعال أن بحو گل گا َس‎ 


o 


قبل خَلق ن وَالمَکانء وهو الآَنَ لى ما عليه کان). 


2e 2‏ صر سے 2 

ا أما ll‏ ای ھی ایعکانء ی کی انان کی و و 
a‏ و ٍ | اله تعالی عن | 
وذلك دل على حدوله ودم المَکان» 2 ل ر ت الاد 
O‏ حدوژه كما لا يصح في الحَاوثِ أن صر قَِيمًا. 

وذ قال اهل الحَى: الرمان معجدد بقدر به مسجد فلا يضور في 
الل )۲( 

وقد أشار الشنح زهان التي في اران رالمان بقَوله: «بل کان قبل 


( قول ابن عطاء الله السكندري في حکمه وهو ممن ثبتت مرتبتهم من الدين: : (لولا 
فی المكَوّنات ما وَقَعَ قَعَ عَليْها وجود إبصار) قال الشيخ زروف في شرحه: ظهوره في 

ا انما و فیهاء لا بالحلول والاتحاد؛, إذ يتعالی ربنا عن ذلك علا 
كبيرا. وحقيقة كل شيء مفتقرة إليه إيجادا وامدادًاء فلولا هو ما أبصِرّت بالأبصار» ولا 

صر فيها بالبصائر؛ إذ كانت تكون نيا محضتًا وعدمًا صِرْفا. وبهذا الوجه يفهم قول 
تعالی: 9اه رالرى راض [النور: ]٣٠‏ أي لا شظهر لهما من ظلمة العدم سوه 

فما دام مده لهما فظهورهما باق » حتى إذا انقطع انفى ظهورهماء فافهم ٠‏ (الشرح الحادي 


عشر على الحكم العطائية ية » ص ` ET‏ 
ا الشمس 
الزمان عند أهل الخ إِمّا عبارة عن مقارنة حادٹ لحادٹ› کمقارنه الفر لطلوع 


عبار م عن حرکات 
مشلا » فوجود الزمن على هذا فرع وجود حادشین أنه تسب بيتهماء دال 
. 
الأفلاك وما يرجع إليها من الاعات وتعاقب الل والنهار» وذلك لا يمر ! 
سن داخل العام . 


(۲) 


۹۹ 


CNS. 


حل الرَمَانِ وَالمَکان» e‏ ك ج لمريدو: إا يل 
E EE‏ حَيْتٌ کان في الا رَل» قَالَّ: قَإِدَا 


4 


و 
بداء كما لا صف به TT‏ 


ر E‏ ن ر ص ع 
نعنی أنه ا بالمّکان | 


الل ولا ش2 0 زر الان على عليه كان . 


ر م ن2 . ار اس I:‏ د 30 س زس ET‏ 
وقد تَقَدمٌ الكلام فى تفي الزمَانِ وَالمَكانٍ » ياتى منه › وَباللهِ التوفيق . 


)١(‏ قال الإمام بو بكر الطرطوشي: فإن قلت: أين هو؟ فقد سبق المكان وجوده» فمن أبن 
الأينَ لم يفتقر وجوده إلى أين» هو بعد خلق المكان غنيٌ بنفسه كما كان قبل خلق المكان. 
(سراج الملوك» ص )١‏ 

(۲) قال الإمام أبو القاسم سلمان الأنصاري بعد إيراد هذا الحديث الشريف: فيما قاله رسول 
E Ae E HUE RF‏ غیر» ولا فلك ولا 
نفس » وفيه أيضا إثباتٌ الصفات الأزلية التي لا يَصٌِ الحَلىَ دوتها. (الغنية في الكلام؛ 
E‏ 
وقال الحافظ ابن حجر في شرحه: فيه دلالة على أنه لم يكن شيءٌ غيرُه تعالى › لا الماء» 
ولا العرش » ولا غيرهما؛ لأن كل ذلك غير الله تعالى . (فتح الباري» ج٦‏ /ص۳۳۳). 

(۳) وإلی عدم تيده تعالی بالزمان والمكان والجهات آشار موسى ا بقوله تعالی: قال 


وعو وما رب العلییت ب قال رب لسوت رارض وما همان ك مو قان ا ال لمن حول 
سے کر 

آلا يعون ل قال ر کر ورت مایم الاو ت 0 ق رسولکم أ ایج یر ایک تخئے د 

َال رب المشرق والمعرب وما ب ا E‏ [الشعراء: [YA YF‏ انار بقوله: ورب 


الت والارّض ‏ الت نه تعای الأمكنة e‏ فلا تقد بها وأشار بقوله: 2 
و أو » إلى زه ف OS‏ وخالقها فلا یتید بها وأشار بقوله: رت ال 


وربيڀ ء 


3 


ب ي 


ل اف انه ت الجهات وخالقها فلا تقد بها» فکأن موسی يالام قال : إن رب 
TS‏ 
قال تعالی: اوک یوت بو عل) [طه: |٠٠۰١‏ . 

+» 


RA 
زيه ت‎ | ٠ 
تعالی عن‎ 


الاعاد بغيره 


و a‏ ا مر ص 

E O O 

صہرور ہیں ی ه» ود لر سب 8 ا 

شیزررة این اجتة وکلک ع سنوی روء لأ لانیف کنن وما 
وَسَوَاء المثلانٍ وَالعَيْرّان وَالخلاقان» فَكَيْف بالخًالق وا 0 ؟! 5 ا 

> ر ا و ف ؟! تَعا ا 

e‏ تعالی الله عن 


م ھے ص 
ذلك علوا کييرًا. 


(DS 


و 
ا E O E‏ 
محال . وخالمت «الكرّامية) فى ذلك › فانظره '. 


7( را 
رداجع الملل والنحل للشهرستاني (ج۱/ص٣أ۱۲)‏ 
۹۹ 


ا 4 
i i DS GSE‏ ج سو کر ج ر ا کو وی چو 


ET 
۲ تنزیه الله عن التخذر وا الاتصاف باوت‎ 
أ‎ 


Eo r ORA ج تخ گے کے 2 3 کک‎ e O E ASL TCT ERA. e TRE PRECESSION TI 7 TE SET TER VID HEE EEE TST FI 


ا مقس عن اتير لاال 


3 


التقدس : الَترّه وَالرفعٌ. 


رالعْير: عارة عن عَرَارض ES‏ ًالماع 

وًالافترّاق»› وَالكَوْنِ بَعْدَ العَدَم» E‏ الجَوْهَر وَالعَرَضٍ 

لها حَرَاتُ» وما لا يَعْرّی عَن الحَوَادثِ لا يها وَمَا لا سبقها فهو حَادِتٌ 
ا 


ارو : 
وَاتقًال الضف وََطويرٌ الوْجُودِ مِنْ ذلك يلرم فيه عَنْ اجب الوجود 
ل ر و 


الي لا يصح حدوتة ولا اه مم عير في صِقَات کاو پل هر م في کات 


(۱) وبھذا صرح أئمة أهل السنة » قال الحافظ الإمام أبو عمر بن عبد البر (ت۳٦٤ه)‏ في 
«التمهيد» في تبيين قوله تعالى: وجا ريك ورامك صَعَاصَمًا [الفجر: ۲۲]: اليس مجيه 
رک ولا زوالا ولا انتقالا؛ لأن ذلك إنما يكون إذا كان الجائي ا ا وھا لا 

ثبت آنه تعالی لیس جنم ولا جوهر لم یجب أن یکون مجيه حركةٌ ولا نقلة: . (التمهيد› 
ضمن موسوعة شروح الموطاً» ج۷/إص ٤‏ نشر مركز هجر للبحوث والدراسات العربية 

(P0 ›١ط‎ >» والإإسلامية‎ 

وقال القاضي أبو الوليد بن رشد: لا يجوز على الله تعالى ما يجوز على الجواهر والأجسام 

من الحركة والسىكون والزوال والانتقال والتغير والمنافع والمضار؛ ولا تحوه الأمكنة ولا 

تحط به الأزمة . (المقدمات الممهدات »› ج٠‏ /ص۲۳ طبعة دار الغرب الإسلامي). 


۲ 


ت مہ وو 2 2 


و و ر ر 
رَمَل حقيقته تفس وجوده؟ وقاله قوم وَقال 


4 و و کو a7‏ م ٣س‏ 4 
ثم ل رجانه (لا له الحواد ولا يه العوارض). 
8 چ 2 و EA e e E‏ 
تعنى: لان الحَوادت لو حَلنّه كاتت قديمة مثْله» أو کان حادثا ملا : بهان 
2 نس دمه ( ل د م 
E : 2 7‏ : استحالة 
کر 2 


ا ا TE‏ ا م 
فلا يتصف - تعالى - بشئءِ من الاعراض المَحسوسَة كاللون والطعم 
+ 


KK 2َ رهه صر 2 ا 2 7 ر ۶ر 2 ت‎ AT 
وَالرَائِحَة وَاللذة الحسَيّة ؛ لأنها تابعة للمراج » وهو إنما تَحَقق في الاأجْسَام.‎ 


Le‏ اص 
یں الب ص 
9 


ر o‏ س ا ص ES e‏ ا ر 0 س ك 

وَأثبت الححمَاءٌ اللذة الحسية» وتفاهَا المليون لانها من خواص 
الحَادثات » رَاله أعْلَمٌ. 
)1( ولا تقوم به ؛ انه لو جاز ذلك للزم عدم خلره عن الحادث ؛ لاتصافه قبل ذلك الحادث 

بده الخاد ت4 اه6 :و بغا تە ى (إتحاف السادة المتقين للزبيدي› ج۲ /ص٦؟).‏ 

قال الشيخ البکى الكومى: والمراد بالحوادث: ما له وک حقيقي مسبوق بالعدم » لا 

المتجدد من الصفات الإضافية التي لا وجود لهاء ككونه - جل وعلا - فل الا وت 

ويَعْدَهٌ» أو السلبية ككونه مثلا غير رازق لزيد الميّتء ولا ما يتبع تعلق صفاته كالخالق 

والرازق » فإن هذا كله ليس محل النزاع . وبالجملة رى بين الحادث والمتجدد» فهو - جل 
اتصافه بالمتجدد ؛ إذ الصفات المتجددة محض اعتبار 


دعلا ۔ لا يتصف بحاڍوث»› ویجوز 
وإضافة. (تحربر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الاح فن« 

)۲( کر الشیخ البکی الکومی دلیلا آخر فقال: لو جاز اتصافه تعالی بالحوادث لجاز 
عليه » ل ل ا بيان اللزوم أن ذلك الحادث إن TT‏ 
لمال كان الخل عنه . مع جواز الاتصاف به - تقصاناء در ر e‏ 
يكن من صفات الكمال امتنع اتصاف الله به لأن كل ما يتصف ا | : 
تحر المظالي ا شم عد ان الاج عن 0۸ 


۹۴۳ 


ٿم قال رما (لم يرل في تَعُوت جَلاله مرها عن الرَوَال في صمَّات كمال 
مُستَغْبِيًا عَنْ زيَادَة الاسَيَكَمَال). 


és Gz 


ر . ا سے کے سے ا سے م ر 2 نے ار شا 
يعني أن كل صِقاته تَعَالى يجب لها ما يجب له مِنَ القدَم وَالبقاءِ وَالكَمَال» 
ب 
2 ص TTT‏ ود ۹ ا کسر ا 1 ر EG j‏ ° 7| 
فلا تقض لها ولا حدوث» ولا توقف على الا ساب »› ولا افتقار إلى زيادة. 
وَسَيّاتی الکلامٌ على ذلك فی الصمَات إن شاء الل تَعَالى . 


Ge‏ جواز رؤية الله تعالى بالأبصار کو 


ig os PEPE 


i 
2 
E > 
eî 
ا‎ 
٣ 
0s. 
NL 
Cs 
8 
CT 
٤ ھا‎ 


A 
ر ۶2 وو‎ 


E‏ مَعْلوم الوجود بالحقل» لاه راجب الوْجُود لِذاته» فكل 
الوجود مق بوجوو تَعَالى » مدرك ذلك عمل 

لوا وقي ليث تفس وُجُودو عند المكلوين» لاف للشب 
رالشکمای لار E‏ 

ا هَبُ آهل e RE‏ مء وَل عَيْنَ الأَْيَاءء وَل 
ا ل الاطل» صت الأيِه في الرَدٌ علوم . 


ٍ و و ج و ا 
RE BA A GS‏ 


n2‏ ل 

هود وَعَلاة الرَافض وَالمَُبهةء وَلِمَن قال: نه 
i‏ ت 22 ا کی س ر ر 0 o2‏ وه ره 
قال: |نه نور لالا اة البضاءِ طولة سَبْعَة أشبار بشِبر تفسد» أو من ال 
یو ر E ٤‏ 

به على صورَة شاب eT‏ او على صورة سيج لراس 


\ 


؟ ر 1 ره ص 1 0 
راللحية ال اه الشمْسش› وھ مهب بعص الافلاكية» و من 


2 سے ت ت ر E‏ ور ہے ا سے قال ا 
یی ہے مھ a‏ 5 
يالدرَاري وهم ر المستعةء أو مَنْ قال بالطبيعة وهم المربع ا 


ت 2 ن 
روو o‏ ت 


2 اوا ظلْما 
اة هم الوه أو من تاه بالكلية وهم الدخرية ‏ إن الكل * و 


1۰0 


GC‏ جواز رؤية الله تعالى بالأبصار 


وَرُورّا» على ال ءَ عن قولهم ا كيرا . 
وقد تقدم الرّد على E‏ حدوٿ الالء ووجود الجارئ› 
2 2 ر 


ر و رر 
وقدمه» وو حدانته› وّانه تعالی مالف الادت: 


0 ه ۶2 ص ٥‏ ر سر ت ت 

بوجودو من مَدارك العقول» لا العلم بحقيقته› قإن الوا 
ا لتا الآن» وَعَلَيّه الصوفة فة الام «العَرالئ» ويره 

واختلف هل يکن عِلميا في الاأخرة؟ فَه ر والفلاسفة 
N‏ له «الآمدي» بقَوله تَعَالی: رک لا ییوت وء 
علا [طه: "٠٠٠‏ . واختلف النقل عن «القاضى» ومام الحَرَمَيْنٍ»» انظ 
ذلك . 

وَقَدِ امسَتَحَ قوم ِن إطلاق ال اا وا 2 ال 
TT‏ 
ال تقي الدين السبْكئ» ذکر ال «(العراقي بالل الى 


نی 


E EL N e 
ا روي اى بالأَبصَار َمَذَْبُ أَهْل السَنَةٍ جوا ذلك َف وَسَمْىً»‎ 

إلنقلية عل إ ت e‏ 1 
جور رة جلاف ا الفرَق› MN‏ بالوعد فى الأخرَّة والمنع فی الذنّا. 


د ع م 


الله 


أا الجَوا العَفلئ لان عله الرؤية الوْجُودُ دا جَارَت ريه جود 


(۱) آبکار الآفکار للآمدي (ج۱/ص۲۸٤)‏ تحقیق د. أحمد محمد مهدي › ط۲. ٤٠٠۲م‏ 
(۲) قال ا زروق في التعليق على صحيح البخاري: رؤبة الله تعالى E‏ ار ع 
لأنها متعلقة بالوجود» مخصّصَةٌ في الآخرة بالثبوت وفي الدنيا بالنفي شرعاً فيهما؛ إذ قل 
راڪرس في هذا: «سَتَرَوْن ربكم » وفي حدیث الال فى مي «وَإِن ل 
ری ريه حى يَمُوتَ)» وهي رؤية وجود لا في مکان محدودٍ. قیل لبعضهم: کیف یری اله 
في الآخرة؟ قال: يري نفسه لمخلوقاته وليس في جهة من نفسه ولا من مخلوقاته . (التعليق 
على صحيح البخاري » ق٩٤‏ /أ) 
۹٦‏ 


o 
o4 اسر‎ e 


اث رة ل ئۆجووء 5ذ ال شوى ىام ره أن براه ولا يجھل يي 
ور غا ون کان اواب بن رى # [الأعراف: N ٠٤١‏ 
تیار الجَبل » وهو مُمْكِنْ» فليس بنع اسََحَالٍ. 


قال رَسول اللو ريرم : «إن الجا أغوَر» ون رَبكمْ َيس پأغور» 
وان CM a‏ 
ص E‏ أ0 2 2 چو 0 
الوا: وَالحكَمَةَ في ڏَلِكَ نه لو رَآه المُطيع لقال الحاصي: لو رأنته لعبدتة» 


رلو راه العَاصِي e‏ 
الاختصاص 


2 


رأنضًا الوه أك الكرامات» والدنيا مَحَل الول والآقات» فلو راه 
الحَلى الوا به و ماشه وَاعترنهُم ليره ادى ذلك إلى ضَرَرهمْ؛ 


کے 
3 
کے 


فعروسش الا دة TS‏ 
رر ےر کو ا و 2 و 2 سے س لر ا ا 0 
وهل قوله: إن احدا منکم) ممصود فیّکون عدم الرويَة مَخصوصا :م 
2 و م ¥ و 
دوه اؤ هر يڪاخ دال في ڏَلِكَ ؟ 


0 
۳ 


yy‏ اسه وله ابن عباس نه وتبعه 
وَالمحَققون على أنه ع ياتا راه بعيتيٰ رَأسد» و باس وویلهعه ر ر 


DR 
سر ا‎ iG ەر 0 کیا 0 و2‎ 
وَأنكرَنه عَائة ° اي دة بول تَعالّی: # لد ثد رڪه الابصر وهو‎ 


)۱( في کتاب الفتن وأشراط الساعة » باب ذکر ابن صیاد ۰ 
(۲) وقد أخرج الإمام أحمد بن حنبل في مسنتده )۲۹۲٩(‏ عن ابن عباس رضي الله عنهما عن 
النبي اتيرس أنه قال: «رأيت ربي تبارك وتعالى» . 


(۳) أخرج البخاري في صحيحه» كتاب بدء الخلق» باب إذا قال أحدكم آمين والملائكة في 


eV 


5 - ۹ ی و ت 
اھ ےا و دست صنت ت بے کے ے عد هه ت سواسو یی سما ی ۔ ٠‏ دپ ا 


ی م 
| ۱ 


صر [الأنعام: ]٠٠١‏ . 


سے سے سے سے 


ر ج 0ے 2م 2 2 Î‏ مه ر fo‏ سر ار کے اک 
ورد بان الممة الإدراك المقتضى للا حَاطة› وان قوله: وهو يدرك 


2 


ر 


صر که م و إ7 پک د ر3 م ا ا ر ي ٣‏ که ا 
صر يقتضى الروية لانه يري نفسّه لمخلوقاته» بان د بنکشف لهم انکشاف 


سے 


ر 


ر Eo‏ 2 ا ر 4 e‏ ج ت سر اسر ا 
القمَر ليله الجدر» كما صح وَرَوّاه أا حل وقشرون فن .کار الصحابة عنم . ودل 


٣ - ۲۲‏ ]» بالظاء المشَالة مِنَ التظر 


(۱) 


سے سے 


EE 
ضرة& ! ي : تاعمة » إل ريا اظرة# [القيامة:‎ 


ول الى : وج ریز َة بالضاد» 
وذ تاوا في ولو سإتتتية: «كَمَا رود قمر ليه المذر»: له شب 
السماء» عن عائشة رضي الله عنها نها قالت:مَنْ رَعَمَ ان مُحَمَدا سل ييار رَأى رَه مذ 

عَم عَلّى الل الفِرْية. 

قال الشيخ بدر الدين العيني: اعلم أن إنكار عائشة رينييعتا الرؤية لم تذكرها رواية ؛ إذ لو 

كان معها رواية فيه لذكرته» وإنما اعتمدت على الاستنباط من الآيات» وهو مشهور قول ابن 

مسعود. (عمدة القاري في شرح صحيح البخاري» ج۱۰ /ٍص‌٩۱۹).‏ 

وقال الشيخ القسطلاني: الجمهور على ثبوت رؤيته بالا لربه بعيني رأسه» ولا يقدح 

في ذلك حديث عائشة رريتزكيعه؛ إذ لم تخبره أنها سمعته يوالتاح بقول: لم ر ربي» وإنما 

ذکرته متأولة لقوله تعالی: وماکان لبر أن کلم مه زل وا و من ورای جاب [الشورى: 


سے 


سے ررر لے کل 


اه زرل ال ودره الأ وخر برك الاب €| الأنعامة ٠١۴‏ ] :اراد 
الساري لشرح صحيح البخاري » ج٥‏ /ص٦۲۷).‏ 

أخرجه البخاري في مواقيت الصلاة» باب فضل صلاة العصر؛ ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاة» باب فضل صلاتي الصبح والعصر. ٍ 
قال القاضى ناصر الدين البيضاوي: أي: تكون رؤيته تعالى رؤية جلية ية لا تقبل مراء وا 
SNE EG O‏ 
فيهاء فالتشبيه إنما وقعَ في الرؤية باعتبار جلائها وظهورها بحيث لا يراب فيهاء لا في 
سائر كيفياتها ولا في المرئيٌ؛ فإنه سبحانه وتعالى منزةٌ عن الجسمية وعما يؤدي إل 
(تحفة الأبرار في شرح مصابیح السنة» ص ۲۸۱). 


٩۸ 


6 جوز رۇبة الله تعا بالابصار ‏ 9€ 


لر بالتض لا المَنظور بالمنظور» قال بَعْصَهُم: هي رة و ET‏ 
كان مخدود. وَقيلَ عْضهمْ: كيف يُرّى الله في الأَجِرَة؟ 
لمځلواته ويس في جه يِن فر وَل من ځلوئاتو. انتچی 

أن روي على في الدنيَا مَمْتَوْعَة» وَذَلِكَ اضر لا بالقَلب» وَفي 
ت 6 


اليقَظَة لا فى الوم لاتا بالقلب جَائِرَة بلا خلافي» NR‏ 


وهي في النورٍ وع مكاشفة وا فلا جلاف في جَوَازهَا» وَرَويَت عن 
کر E‏ خمد بن حَنبل»» وَ(الترمذدي الکيم»»› وَ«عَلِي ِن | لله 
المُوفّي» م NE‏ ية وَعَيْرِهِمْ. 

ال «ابنٌ المَوفّق»: E‏ کر EE‏ 
َب العِرة في المَتام EL‏ الوا تاف الہ واا رَبك ؟! قَاذْمَبَ ا 

رَادعَی بَعْض شای تاس في القَدِيم روه في المََام عَلّى الوَجْه الكايل» 
َسيَل قَّالٌ: «انحَكَس 8 في بَصيرتي RE‏ َرَت مَنْ لس 
کمثله شئ » ل 


سے ن ب ر و 2ر سے 
رّادعی عض ريدي «(عبد أ در در الحلانى) رصوالنه نة رۆلته ا 


EE‏ اليح عَنْ قله > ونال له: «إِنَ الله لا رى في الد 
قي ه: ااذ هُو؟ قالّ: لاء ولكته انحر ق تور بَصیرته لی بَصَرهِ فرأی بصیرته 
ت ا رای ری رما رای إل بَصَرَه مصلا يتصيرتد وهي قد اتصلت 
بالجَمال الإلھ طن ان ما رای صبرت رئيا صر » والله أعْلَمٌ. 


go‏ جواز رؤية الله تعالى بالأبصار 


را جلاف في اللي ا ا ا ) ان له 
ف ل قَولَيّنِ» 2 اون التقئ رجوعا متم كلمة الإْجْماع» واش 
CT‏ 
اعلم. 

رفي قول الشيخ ES‏ و E‏ بالاَبرّار في دار القَرّار) ا 
اجره ثبي على أن الكمَارَ ل رة على فى عَرَصَاتِ القمامة» وله ء و 
ام عن م ونيز اجون [المطففين: »]٠١‏ وَهَذّا عام لا دلي على 


شا 


۵ سے e‏ 
و : برذ على َة اهر الجلال يزيم ذلك ألم كه ت عَذاب. 


ولأن الرُؤيةً كرام مِنَ الله تعَالّى لاد المُوْمنين » نحق لمن » وبال 


ا اختلف في المَلائِكة وَمُوّمني الجن هَل يروه تَعَالى في الاَخِرَة؟ 
عر الدين ن عبد ر السلام) يالنفي تالا : اَن الوعد إِتَمَا و رَقَ َع هنين › رَه 
تعا 
ا الا دمر نک ا e‏ غیره الخلاف في ذلك . 
a ۹ TT‏ تی ع م عَالّى بقوله: ومن عدم لا 


کے 
را ر مر ص رر سے 


سکرو عن عبادتا ولا ترون ایی سحو ال ل والہار لا يفرون 4% [الأنبياء: ۹ - 


سے 


5 TOS e 


۶ م 


2 
ص آ 


° قلا آل م الوقف لعَدم لاط ر 1 غ 
م E E‏ ی کی وو 
وما مَومِنو الجن قاختلف العلمَاءٌ هل تدخلون الجَنة كالادَميينَ » أو غايتهم 
الجا م بت الا ؟ حَکی (الإمَام) ر«الحليمئ» وَ«الَسَفي» في تَقَاسِيرِهِمْ في ذلك 


11۰ 


يلل جوزرۇية اله تال بلاصار ‏ 9€ ا 


اختلاقا» و «ابن العَربي» في «العَارصة» ا ا ن بالجَتَةء وَلذَلكَ ل 
عند إِنذار ر قومهم: يعفر آڪم من د ویک و ااب آي [الأحقاف: ]١١‏ » 
انظ دَلكَ. 


E a E‏ ات ری سْحَاته فير مسار إِلّه. وَدهَبَ «الشيْخ» 


e‏ م ا ت ر 2 م 
إ! ته بری مُسَارا إِلَّهِ اء ء على رَعمه أن الإشارَةَ تقوم بالمشير» لا بالمشار 
إل 

ل ال اه كال ىدا واف رالا وا ا ال 


وَمَذْكَبُ الجُنْهُور جوا رة الكل صِمَاته كمالّى؛ لأن الوْجُود عِلة 
e‏ وء ون ليل على الوفوع. 

الشیح: : «وإتماما للتويم) إن ا ن الرويةَ ِن كمال توم الجتر 
وهو َلك وهو حير يها الصا وَالاء فيهاء واف آعلَمٌ. 


9€ إلضفات اة‎ gg 


e cE a EES‏ ق 
J‏ مَباحث الصقّات ا [ ٠‏ 
د ب بر 2 ہے ہے سر ر سے (Wt‏ ۴ 
ثم ل فرغ يِن التنزيه اتح الكلام في الصمَات المعتوية 


o4‏ و 


(القُذْرَةً) أئ: الكَلامٌ عَلَيْها إنباتا وتنزيهاء رافح الكَلامَ في دَلِكَ بان ال : 
(وانَهُ تَعَال حى قاد ر 


ْتُ: تما كر الحَياة في هذا المَوْضع لان e E‏ 


ر«الجَبارٌا: مِنَ الجر ِي هر e‏ على مراد مهم وَإِن ل يراق 
مرَادَهَمْ. والڪابة يِن الَلق: الذِ MES IN‏ 
المَكل الاأعْلَى. 

و«القَاهٌ» و(القَهار» بمَعْتى واحد: من القَهرء وهو الاستيلاءٌ على الشيْء 
يِن جهة مر اهر املك وَالسلطَانِ» وَعَلَى بَاطبه مِنْ جِة المَكاةٍ وهام الحج 
کا قال الح 0 «القَهَار» مِنْ «شزح 
الإرشاد». 

0 ا هذبن الوص ¿ والاسميْن ا أنه تَعّالى عام 
التصرّف بقدرته › عظيم فيها› والله غه 


(1) الزبيدي: عند المتقدمين لا فرق بين المعاني والمعنوة: (إتحاف السادة المتقين» ج۲ 


1۲ 


e a N 


NE) Ss‏ سنه ولا َو 
رلا يُعَارِصْه فَتَاءُ ولا مَوْتَ). 

ه۵ ص ره r‏ 

يعي أنه کامل في قدرته؛ ٳذ لا يله شئء م من التقص ولا يَجُوز َيه 

yy ج‎ aT 

E TT 
. ]٤٥ تاي اة » وان نه عك شىء مُا ) [الكیف:‎ 

َ0 م ن و ر و د سے ن ی 
قل النوم» رالنوم مَلزوم بالعفلة» وهي عَيْن العَجزء والفتاء 
وكأنه شير بهَذهِ الجمْلة لله تعالى: الى القيوم خد ییک و € 
[البقرة: ۲۵٠١‏ ا کا القَائِم يتسه 2 بتفسه › وَالقَابِم م لی کل تفس بما کف نگل 
فس بما تاح ا رلك د من كمال ا وَالتوم عَوَارض 


غ 
AY e‏ اواك وًالمَلكوت» وَالعرَة وا ك بَ٧رّوت)‏ . 


ا ر ت و e‏ و ا 
عني: ات المَلْك تَمَا ل فان الكل ل الممخلوق ملکه» وغير 


, ا 


ا 


۴ 


0 


(۱) ونظم هذا البرهان أن بقال: لو لم يكن تعالى قادرا لما أوجد شينًا من العالم» > لکن عدم 
وجود العالّم محال. أما الاستفنائية فضرورية » وأما بيان الملازمة فلأنه لو لم يكن قادرا كان 
عاجرا والعاجز لا أت مته الفعل؛ . وحاصل ما قصد في هذا الدليل أن يقال: : لو لم يتأت 
منه كل من الفعل والترك الذي هو معنى القدرة - فلا بخلو إما أن يمتنع عليه الترك أو 
يمتنع عليه الفعل » فإن امتنع عليه الترك كان علةٌ أو طبيعةً فيلزم أن بكون العالم قديماًء وهر 
محال . وإن امتنع منه الفعل کان عاجزاً» فيزم أن لا يوجد شيء من العالم ؛ كيف وقد قام 
الل غل افر ك اة الى إل واد استحال اللازم بقسميه استحال الملزوم ؛ 
وهو نقيض المطلوب› فيكون المطلوب حقا. (حاشية الشيح محمود مقدیش على شرح 
الإمام السنوسي على الوسطی» ج۱ /ص :)١۹‏ 

E 


دسو سے سو 


e aD 


ر ټ 
0 0 ص 


ا > وهل N‏ 
ا ص 7إ ت : م ا . 1ء س ی و 4 
الملائِكة عَليْهِم السَلام: «سَبْحَانَ ذي المُلك وَالمَكوت» سَبْحَانَ ذِي ال 


۳ م غ سے یں 2 
والجروت سان الح الذي لا تمرتا): 


e‏ 2 0 ر ن م د 2 سو ی ٤‏ وو آ 
الفرق بين قال الشيّخ (أبو العباس بن البناء) رمه د«الملك»: نه أن يدرك 


ES‏ رَالوَهُم» ر«المََكوتُ») ما سان 
O I E‏ ِن لا في الالء وَلَكِنْ في ڌاڼِي حَال» 
E O E E‏ 
TE‏ ا وَكَمَا في الدٿّا مما ل 


ندرك الان وهو ابل لِإذْرَاك بعد افم . 


وَعَالّم («(العرّة): ما مه الله عن حلقه مَكَمْ يمهم العلم ee‏ 


)۱( قال الإمام ابن عر فة) الفرق بين المّلك والملکوت ان المخلوقات إن نظرنا إليها باعتبار 
ذواتها فقط فهو نظر في ملك » وإن نظرنا فيها من جهة افتقارها إلى موجد أوجدها فهذا نظر 
فى ملكوت » فيستدل به على وحدانية الصانع وقرتة وإرادت اوخ ذلك ( تقد الا بن 


e 
ار‎ 


لرك بالعقل وال ( 


سے 


تحقيق د. حوالة ص .)٠٤١‏ 

وقال أيضا في تفسير قوله تعالی: یحاری دی ملک تکل سیر و € [یس 
E CBee N EN‏ لملم بی 

من حیث وجودهاء ومنه قوله تعالی: ٭ اول روا ف ملكت الكوت وازكرش € [الأعراف: 

]۸۸ وقوله: ل فل منیو ا ن ڪل نور رلا خا د 4 [المؤمنون:‎ › ] ٥ 

(تقييد السلاوي» ص ٤٩4١‏ تحقيق د. الزار). 

وقال الشيخح جلال الدين ا في شرح هذه خطبة طوالع الأنوار للقاضي البيضاوي' 

الممكن الموجود المدرّك بالحس يسمى ملكأ وخلقا وشهادة » وغير المدرك به يسمى ملکوتا 

وأمراً وغيباً. (مخطوط ٩‏ ضمن مجموع رقم ٥‏ بمكتبة مجلس الشورى الإيراني؛ 

O 


11٤ 


aD 


رای 2 ا ۶ کا ص رر ت 
وصقاته مِنْ حَيْث تَعَلقَها بهِ» فانظرٌ ذلك وَتأمّله » وبا التوْفيقَ. 
و(«الجبروت» ا من ن¿ الجبر» له جير ت ن عَالمَيْن؛ فهر بير همز. 
E‏ «الحَوَهري» ذَكرَ فيه الوَجهيْن ا غا 
قال متاه (لة السلطان والقهي والتلق ولام > والسمَاوَاتٌ مَطويات 
بیمینه em OE‏ 
يعني ب«السّلطان» الجلالة مَعَ كَمَالٍ المُلك وَعموم التصَرُفٍ في 


سے 
م 


2 ار سر سے o‏ س r‏ 
المَخْلوقًات بالقَصَايًا وَالتَذْبيرّات» دون مُعَارض ولا متازع. 


ضا 4 


ص a o7‏ ا ا EE‏ 9ے ج &‌ E 7 E‏ 
۰ َد اه فوق هدا وکونه ساظانا قاهرا وَصف له» وّکدا 
م o>‏ ۶ 2 ا ر o‏ 
«الحَلیٌ» به بمَعْتی التحْليق » لامر قوله للشئءِ کن فیکون» فهر مِنْ کلامه. 
ر ا ا E TE LP RT‏ کے 
ll‏ ((والسماو ات مَطوبات ES DT‏ 
۶ س سر و و 2 
N‏ وَفره إثجات الل وَالقَبصة ِي حقه» وتوو 0 منهما بو جود 
و 


س 


ے 


)1( فال القاضى عياض في شرح قوله اهيوسا أسرَعَك ناقا بي أطولكيٌ بدا): 8 
أسمحكنٌ وأفعلكن للمعروف وأكثركنّ صدقة » يقال: «فلان طويل اليد وطويل الباع» إذا كان 
سمحًا جَرَادَا» وضدّه قصير اليد وجعد البنان. وقوله: «يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهار» 
من هذا أيضاء ويكون إشارة إلى القبول والانعام علیه» ومنه قوله تعالی: #بل یداه مبسوطتان 
سفق کب متا [المائدة: ]٤‏ » وقوله: «كتب التوراة بيده» وخلق آدم بيده» ويقبض 

التموات بيده) » ومثل هذا مما جاء في الحديث والقرآن من إضافة اليد إلى الله تعالى . اتفق 

المسلمون أهل السنة والجماعة أن اليد هنا ليست بجارحة ولا جسم ولا صورة» ونزهوا الله 
تعالى عن ذلك ؛ إذ هي صفات المحدثين » وأيتوا ما جاء من ذلك إلى الله تعالى» وآمنوا به 
ولم ينفوه» وذهب کثير من الف إلى الوقوف هنا ولا يزيدون» ويسلمون ويكلون علم 
ذلك إلى الله ورسوله عليه الصلاة والسلام› وكذلك قالوا في کل ما جاء من مثله= 


0 


E 


: 3 3 a 
. على التخْصيص‎ E ا‎ E قال «القشيري» ِي اليد فى‎ 


ا 9 GC‏ ی سے ےہ o‏ س # 
^ 2 ۰ ° و . 8 ۰ 5 


E‏ ر REE‏ سے ت ص 
@ آولها: الوَجه في حَقه تعَالى» قال «القاضي»: هو الوجود» وواه 


م ر 


( ال 2( في أَحَدِ قَوليّه» ا اللأخر أ ا وهر eT‏ السلف 


اف إِسحَاق)› َيه يَميل الفةة الله 


\ 


ر 


@ اللّانة: ادان اّما ((الشتخ) صِمتَيْنِ رَائِدتيّن › وَعَليهِ اة 


(۱) 


Sim 
من جهة الشرع فأثبوتها زائدة على الصفات التي يقتضيها العقل من العلم والقدرة والإرادة‎ 
والحياة» ولم بتأولوها ووقفوا هنا» وذهب آخرون منهم إلى ا ا‎ 
e أرسل بالبيان بها صاحب الشرع صا وسار › ااال ال ٭# وا اسلا من رمو‎ 
فتأولوا اليد على القدرة وعلى المنة وعلى النعمة‎ » ]٤ بلسان روء لمجتت هَن € [إبراهيم:‎ 
والقوة والملك والسلطان والحفظ والوقاية والطاعة و ی و‎ 
بالموضع الذي أتت به» وكذلك تأولوا ترخا من الأقاظ المفكلة: ولكل :فول م ذلك‎ 
إلا من جهة الوقوف أو البيان» وهم‎ E ED E E 
متفقون على الأصل الذي قدمناه من التنزيه والتسبيح لمن ليس كمثله شيء؛ خلافا‎ 

للمجسمة المبتدعة الملحدة. (مشارق الأنوار» ج۲ /إص۴*٠٠)‏ 


و ري ر 


قال ابن جزي في «التسهيل»: : و وقالىي آل د آلو متاو حلت أ دم ولنوأیا الوا بل يداه 
مبسوطتان فق کف 2 | المائدة: ٤‏ عبارة عن إنعامه O‏ 


e‏ اليهود #د اه عولد ليكون ردا عليهم ومبالغة في وصفه تعالی بالجود ؛ 
كقول العرب: فلان يعطي بكلتا يديه » إذا كان عظيم السخاء. (ج۱/ص۳۲۲ طبعة دار 
الكتب العلمية) 

TEY‏ أخبار نبوة إثبات اليد لله تعالى» وحملها العلماء على معائي صحيحا ل 
قوله سيير : : لن ا بالليْل ليوب مسيءُ التهار» E‏ م بالتهار لتوب 


>» التوبة‎ e 
مسيء اليل حى بطل الشفس من مَغريها ا د و لتو‎ 


۱1٦ 


س الصفات الوجودية کې .س 


سے 


ر 1 ٠‏ ا کو ص َر ر ۴ا ے سرا ص o3‏ 
وَإِليّهِ ميل «القاضي» في عض کتبه› رالا کثر على انا مَجَازان عن القدرَة. 


o r 0 0ا ا‎ e, ٤ 
الال : العَيْان» ذَكَبَ «الشْيْخ» مره لى اهما صِمکانِ رَائِدَتان » وَمَرَة‎ @ 
س ب‎ 
N e 1 


2 2 ره ص س س م ص e‏ 
(# الرابعة: آل ا قل صفة ا وقيل: عبارَة عن الامر. 


۹ ا سر‎ e ۳ 0 a: 
الحَامة: الإضبم تيل: صِمَة رده وَقيلّ: راجح إلى القذرَة.‎ @ 


= باب قبول التوبة من الذنوب وإن تكررت الذنوب والتوبة ٠‏ 

قال الحافظ النووى: يد الجارحَة مستحيلة في حى الله تعالى». (المنهاج » ج۱۷ /ص٦۷).‏ 
2 

قال الشيخح الأنى: بط اليد كناية عن القبول» وإنما كنى بذلك لان العرب كانت إذا رضي 
أحدهم الشىء بسط يده لأخذه» وإذا كرهه قبضهاء فخوطبوا بأمر محسوس يعلمونه ليتمكر 
المراد فى تفس السامم »وهو مجاز لأن اليد التي هي الجارحة والبسط يستحيل كل مهم 
في حق الله لأن ذلك من صفات الأجسام. (إکمال الإکمال» ج۷/ص٣۳١)‏ وراجع أيضا 

)١(‏ وإليه ذهب الإمام الطبري فی تفسیر قوله تعالی: ری أ4 [القمر: ]٠٤‏ إذ قال: 
«تجري السفينة التي حملنا نوحا فیها بمرأی متا ومَنْظر». ونقل عن سفيان الثوري تفسير 
لاا 4 بمعنى: بأمرنا. (جامع البیان» ج۲۲ /ص١۲١)‏ 

(۲) قال الإمام ابن جرير الطبري في تفسیر قوله تعالی: فال ملت ف جن ار € [الزمر: ]٠١‏ 
Sy‏ 
عن مجاهد تفسیر قوله تعالی: فی جش أ ! بمعنى في أمر الله. وعن السدي بمعنى: ما 
ترکت من أمر الله . (جامع البیان» ج۲۰ /ص٤۲۳‏ ۔ )۲۳١‏ ٍ 

(۳) وردت نسبة الأصابع لله تعالی في غير ما خبر صحيح › ومنها قول ا تەرى : إن 
و ا م 2 و 0 ۶ر TT 2 a‏ 2 
لوب بني آم كلها َيْنَ إصْبَعَبْن من أصابع الرحمن كلب وَاجدٍ بُصَرفهُ كيف بَشاء» اخرجه 
مسلم ی صححه » کات القدر› باب تصرف الله تعالی القلوب کف شاء. قال الإمام 

القرطبي: ظاهر الإصبع محال علی الله تعالی قطعا لما قلناه آنغاء ولأنه لو كانت له أعضاء 

فتکون جملته محتا جه › وذلك بناقض الإإلهمة. 


وجوارح لکان کل جزء منه ا للآخر»› 
(المفهم» ج٦‏ /إص۷۲٦).‏ 
11¥ 


C0 


ا 
@ السادسة: لد 6ل بمَعتّی القهر وَقيلَ : ا سمي بذلكَ» 


EY‏ س اہ ہے ےلو 
وہ : صفة رَائدة ۰ 


ا ر و ر ا 3ر و سے رل 
@ السَابِعَة: اليّمين» قيل: مِنْ مَعتى القدرَة» وقيل: صفة زايدة. وَفِي 
الخد کا دی را تس 


= قال الإمام المازري: فهي استعارة لمال قدرته تعالی » كما بقال: «فلان في قبضتي وبين 
إصبعي» لا يراد أنه حال في قبضته ولا بين إصبعه» وإنما المراد أن مَهْرّه سهل علي أعمل 
فيه ما شئتٌ» فكذلك هذاء فالمعني أن قلوب بني آدم تحت قدرته تعالی يتصرف فيها بما 
شاء» لا یعتاص عليه شيء مما أرادہ فیها کما لا يعتاص على آحدكم ما في کفه وبين 
[صبعیه» فهو تمثیل للقرب بالأشياء المحسوسة تقريبا للفهم. (راجع المعلم بفوائد مسلم› 
ج۳ /ص٦۳۱‏ د تحقيتق الشيخ النيفر » بيت الحكمة» ط١‏ ١۹۹٠م؛‏ وإكمال الإكمال للشيح 
الآبي» ج۸ /أص۷۷› دار الكتب العلمية) 
وقال الحافظ النووي: معنى الحديث أنه سبحانه وتعالى متصرف في قلوب عباده وغیرها 
کیف شاء» لا یمتنع عليه منها شيء ولا فوته ما آراده» كما لا يمتنع على الإنسان ما كان 
بين إصبعيه› فخاطب العرب بما كانوا يفهمون ومثله بالمعاني الحسية تأكيدا له في 
نفوسهم . (المنهاج » ج١٠‏ /ص٤ ۲١‏ 

(1) ورد في الصحيحين عن النبي رار قال: لا رال ج جَمم بای فبا وول مَل ن 
ees‏ إلى عض وَتقول: : قط قط يربك 
وكرم ولا يرال في الجََة قَضلٌ حى بنش انه ل لھا لقا شكتهّمْ قَضل الجّة» أخرجه 
البخاري في الأيمان والنذور» باب الحلف بعزة الله وصفاته وكلماته؛ ومسلم في كتاب 
اله وضفة تيمها وأهلهاء باب النار نذخلها الجبارون والجنة يدخلها الضعفاء. (راجع 
تأويلات أهل السنة في فتح الباري للحافظ ابن حجر العسقلاني› ج۸/ ص۷۱٤‏ - ٤۷۲‏ 
تحقيق عبد القادر شيبة الاسد) 

(۲) أخرجه مسلم في صحيحه» كتاب الإمارء باب فضيلة الإمام العادل » عن النبي رييت 

أنه قال: إن المفطي عند الله على منابر ِن وء عَنْ بين امن عیب كتا دنه 


ن الذي ا في مهم وَأهْلِيهمْ وما E‏ 


قال القاضي عياض: في قوله ايز : كا يدنه يمي تنبية أنه لم يرذ بيمين الرحمن 


1۱1۸ 


= ar E: 


SR CEN‏ ا 


ء 2 ا م 

وَالقؤل في «القَبِصة» كالقَول في اليّد» وَعلى ال أويل المَبْضة : عبارَة عن 
الإاحَاطة 

و(اللائى» :ل | لمکوّتات› وبال التَوْفيقَ. 

2 و 


ثم قال ES‏ ا المنقرد با لق والاختراع المتوحد ارياد 
اندج حل اح وَأعْمَالهب a‏ راقم وَاَجَالهُمْ). 


أن > ا ES‏ لا خالق لِسيءِ سواه ولا مُختَرع 


۰ 
سے ت ع 


ءل 
3 ۳ و کے را ا ا 
e‏ الإيجاد على عَيْر مال ساب » و«الإبداع» كذلك. ب 
ر م رس ع سے بیان اتفراد 
وََ 4 اح الك َأعْمَالهْ ليله وله تَعَالّی: والله خلقکر وما اله تال 
بالخلق 


= ولا بيده هنا الجارحة» تعالى الله عنها؛ إذ لو كان المراد الجارحة لكان لها مقابلة الشمال› کک 
ویکون فیها تحدید الله تعالی وتقدیر جهات له» ع وجل عن ذلك» وذلك إتما يصح في 
الأجسام المتحيزات والمقدّرات. (إكمال ا e‏ 
وقال الإمام القرطبي: قد شهد العقل رال أن الله تعالى مره عن مماثلة الأجسام وعن 
ال المركبة من الأعصاب والعظام» وما جاء في الشربعة مما يوهِم شيئا من ذلك فهر 
توس اسار حسب عادات مخاطباتهم الجارية 3 ذلك» وقد قوسعت العرب في 
ولا يريدون به يمين الجارحة› بل الجهة المحمودة والظقَرَ بالحَصلة الشريفة 

کک کک 

lae re as o 
الأرَل: القضاء وَالمَدٌ: جُزًْاتُ ذلك الحكم‎ 
على الجامع الصحيح» › فالأشياء صادرة عن قضاء الله - أي حكمه ۔ جارية بتقديره. (شرح‎ 
. الرسالة » ج٠ /إص۳۷) وصاحب «التوشيح) هو الامام جلال الدين السيوطي‎ 


۱۱۹ 


— Cm 


e ا هھ موم‎ e ج‎ 2A 
وََيّان ا کے وا ا ا وای‎ » ]۹٩ ملو € [الصافات:‎ 


ت ت ص 2 


إلا فَلَيْسا له » وَسَوَاءٌ في َلك الحْيْر وَالشر والنقع وَالضر. 
وَقَالّت المعتزلة: المَعَاصي ا بقضائه ء وَقدّره. وَجَوابهم 1 قوله َعَالّی: 


ص 


ك 2 سے رر سے 8 2 5 سے م 
انا کل شىء حلفته مدر [القر: ]٤٩‏ » وقال يرما : «القدر حَيْره وره مِنَ 


ن و 2 ر م 7 

الله » بقضاء وَقَدَرِ حى العخز لحر رَالكيْس» 
CT‏ 

ناظرة بين د «عَيْدَ الحَبّار الهمَدانر) اجَمَعَ هو ا ساق الإ سفرا: 
القاضي عبد ر ِي هو و ابو وسفراینی 
J‏ اا ر ٩‏ سے r‏ 
فقا عند الحتًا E‏ الما 

ادان و ل ا2 ن من تزه عن 
| إسحاق ےر r‏ ڪر E.‏ ا E OG E a S6‏ و 2 
الاسقرايتي ف سمعه (ابو إسحاق») ودم منه » فقال : سبْحَان من ل کون ِي ملکه إلا 


ا و ا 
ال الحَبّار): أفيحب رَبتا أن بعصي ؟! 
قال «آبو إشحاق»: أفيعْصى ربا e‏ 


فقال «عَند عَبْدّ الجَبّار (: 


فال ای اشخان 
فی مُلکه ما َشَاءٌ. 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه» كتاب القدرء» باب كل شيء بقدر. قال الإمام القرطبي: مى 

E r O SNE 
ومشیئته» سواء کان من أفعالنا أو صفاتنا أو من غيرهاء ولذلك أتى ب«كل» التي هي‎ 
للاستغراق والإأحاطة› وعقبها ب(حتى») التي هي للغاية حتى لا يخرج عن تلك المغا‎ 
')٦۷١ص/ الكلية من الممكنات شيءٌ ولا بوهم فيها تخصيص . (المفهم »> ج‎ 


1۰ 


am 
ERE قال الحَاضرُون:‎ 


2 م سام ژوم 9 2ے نٹو ەر ہے وه 
ن ا الكلام ت [«الحسَين ن علي) کرم الله وَجهه مَعَ معتَزلِيٌ › 
فقال فی ا لداعل س م حيْت َمل رسالَة. #[الأنعام: ]٠۲٤‏ . 


0 


وَسَياتِي مَزيد في اكلام على الإرَادَة وًالافعَال إن سَاء الله د 


\ 


م و اوم م = 2 0 ت شک ل هھ ۶ 

يي لزق الڪ کڏ هڪ في الي د رىك من اربع : : الخَلّق» 
م 1 aT‏ ا )1( ساس ~ 
والخلق › والرزق› والاجل» وفي حدىث ا إن الله وَكَلَ بالرجم ملكا 
بول : تا رت س TT e‏ 

تقول ٤‏ ا رت فة با رت عة تا رٽ مَضعَةء بدا راد أن يفضي حَلفَهُ 
ص ت ر 

ال: َا الق ؟ مما الأَجَلٌ ؟ َي ام سَميدٌ؟ يكب في طن آم“ . 
ا رز عرو ولا يموت أَحَد بل أَجلوء جلاف رة پتاء 


ر 


ا ء0 2 7 د ۹ 5 e‏ ر 2 هة 
على أضلهمُ القّاسد فى أن الحَرَامَ َيس رز لآكلهء وَأن المقتول منقوص صن 


(1) الحديث عن عبد الله بن مسعود عن ابي مڑ ڪرو قال: «فعّ إلى ابن آم ون زع ِن 
الكَلّي» ولحل وَالأجَّل » وَالرَرْق» أخرجه الطبراني في فی الآوبظ ج۲ ص ١٠ء‏ طيجة دار 
الحرمین » ٩٩۱۹۹م)‏ 

(۲) القسطلاني: في روايتنا «وَكلّ» EE‏ بكذا إذا استكفاء إياه وصرف أمره إليه. 


(إرشاد الساري » ج٠‏ /إص۷٠۳)‏ 

(۳) القسطلاني: يقول عند وقوع النطفة التماسًا لإتمام الم أو الدعاء بإقامة الصورة الكاملة 
عليها أو الاستعلام أو نحو ذلك»› فليس في ذلك فائدة الخبر ولا لازمه؛ لأن الله تعالى 
عالم الكل › فهو على نحو قوله تعالی: مرإ وصنما نی 4 [آل عمران: ۳۹] › قاله تحسّرًا 
أو تحرَنًا إلى ربها. (إرشاد الساري› ج۱ /ص۷٣۳)‏ 

)٤(‏ أخرجه البخاري في کاب الحیض »› باب قول الله عَریَل: فة ور ٍَ4 [الحج: ]١‏ ؛ 
ومسلم في کتاب القدر» باب كيفية خلق الأدمي في بطن أمه وكتابة رزقه وأجله وعمله. 


۲۱ 


e ar ED. 


ے 
سر کر لاص ٥‏ وت کو 


2 خ f‏ : سر م رام چ ي ت ا 
و ححه اھ الستة قو له تعالی : ادا جاء > اون اعا و 
سے و سر ج ڈ0 چ م e‏ ر کو 
نتشوک €[لاراد: ۲۲ء وقول تعالی: 3 ل الم 6 ج لاب و گنر 


کوت € [س: ]٤‏ » هذا مَعَ أن المنل عل الال ائم بهء وَالمَوْت قَائِمْ بالمَيّتِ 
ا الله عَقَيْبَ فعْل القاتل بلا مُهلة. 


سے ٥‏ ی ی ر 


2 رجا g eT‏ 
ٿم قال مدال : لا دة قح ر وا ون عل 

سے سے E‏ ع 
ا Ne E e a le BME‏ 
يعني آن کل مَقدور تحت تَصريف قَذرَتهِ ون کان ما کان؛ لله تعالى: 


2ے رر ارس ا 
وان کان انه عل کل شىء مَمَندرا & [الكهف : E‏ ( | وال علي ڪل شىء در € [البقرة: 
)1( 
 (‏ .۰ 


a‏ : کل د شىء بقَضَاءِ وَقَدَرِ٬‏ حى العَجْز وَالكَيْس 


و ے 
ا ا ك 9 » م 
رَد به «اب عَطاء ا) على هذا ر بمّوله: «سَوَابق الهمّم لا تخرق اسوار 


O e 
الاقدار»‎ 


(۲) قال ا زروق في شرح هذه الحكمة: وقوع الفعل والانفعال إنما هو بقدرة الله ذي الجلال 


TY 


ar CD 


[ ا قول ال تعَالی: «آتا اله ای ل إل إلا ناء حلفت الحنر 
اشر »> قطوبى لِمَنْ حَفَةُ لِلْحَيْرٍ وَأَجْريْتُ الخَيْرَ على يبء وَوَيْل لِمَنْ حاف 
شر وَأَجرَيْتُ الشرً على بدب». 
رَقَذ قَالّت المُعكزلة: إن ا ا ا ا ر دك 
إنجات التق مَعَ اه تَعَالّى» وَهُوَ صرح الشركٍ» وَلِدَلِكَ جَاء في الحَدِيث: 
((محوس هله الأَة القدركة»؛ لات ينون الفعل لير ا ال 


َم سب الكَْر له على » وََلسب اشر لتموستا أدبا مه سبحا كما 


قال عیالاه: «الحيْرٌ فى AE A O ETT‏ 
E E SS‏ ا ً 
من حسنَةٍ فمن الله وما أصابك من سيتة ِن نفيك [النساء: ۷۹] » أي اك 
هل لتق وال وهر تعالى آهل اوی وَأَهْلُ المَْفِرَةٍء أي: آهل لان 


2 من كل وجه وعلى كل حال» فهي محيطة بكل شيء معتى كإحاطة السور بالمحصور سا 
لا خروج لشيء منها بحالٍ» کان مما يسرع نفوذه» أو مما بتوقف وجوده» وهذا مما شهدت 
به براهیم العقول وعضدته أدلة الشرع المنقول. (مفتاح الإفادة» ص .)٤١‏ 

)١(‏ رواه البيهقى فى كتاب الاعتقاد (ص٤١٦١)‏ طبعة دار الفضيلة. 

(۲( ارت اواد و م کات ااب في ار 

)١(‏ أخرجه مسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرها» باب الدعاء في صلاة الليل وقبامه: 
قال القاضى عياض: «والٌ ليس إليك» قيل: لا ّى به وجك ولا يقب به إليك» وقيل: 
ل الت وإنما بصعد إليك الكلم E‏ إلى مستقر الأعمال الطيبة من عليين 
E E ss‏ 

)٤(‏ قال الإمام ابن الجوزي: قوله تعالى: ا اساك من ست انر في المخاطب بهذا الكلام 
أقوال» أحدها: أنه عام» فتقدىره: ما أصابك ايها الانسانء قاله قتادة. والثاني: آنه خطاب 

چ سيرع والمراد به غيره. (راجع او اسر ر 

I 


Cw 


َال «ابنْ الَوزي»: ولا حَجَةَ في هَلِِ الاي لأَهْل الوا للل 


EE‏ ٍ ت 
لا تقال: «(اصابك») لا ِا وَرَد عَلَيْكَ لا بسب مِنْكَ› وَكلام القوم إنمَا هو فِيمَا 
ا 


Ê 
سے‎ 


مت ہے کے سے سے رصم سے ص را مس َء ey:‏ 
مھود دا ی ا أَصَابك من حسَة آل4 [الساء: ۷۸ - ]۷٩‏ أي: يقولون: «ما 


أَصَابَكَ من حَسَتة قم الله» عَلّى جهة اكيت لَه عَلّى التفصيل › واه 


ر 


OTE E‏ ا 
قال عض مَشایختا: ل تقال إن القبائحَ E‏ والكمرَ بإرَادة الله 
دبا مَعَ اه ل ا ت القاذورَات وَالقَرَدَة وَالحًتازير 


سے 


a 
م ص ا ° م 0 ر ا کو ا ا رم لگ ت‎ 
لکن خالقی لجميع المَوجودات‎ e وربها» ا اسم من الا سات‎ 
مرد لاء لا مَوْجود إلا بإرَادتهِ.‎ 
ور م 6 2 س ص‎ 
قَجَمِيع الحَوّادثِ كلها بإرَادته» فالطاعة بقضائه رَقَدَرهِ رَإرَادته وَمَحبتو‎ 


سے 
2 


ورضاه وامرو› N‏ بقضائه وَإرَادته وَقَدَرهِ ه وَسَحطه وَکرَاهته› لا بمحبته 
مره وَرِصَاهُ؛ أن المح ٤‏ وَالرّصَا: راد ايء مع اعمان وَهَدًا ل قى 


سے 


في المَعْصِيَة » بل الثابت بها کسه . 


سے 


ال الإمام «آبو حامد): هذا هر ا مهب اسلف a‏ 


ال : E ES‏ ما سوّی ا ل lL‏ له الرَوْجَات 
a a‏ کو ص د سرصم E‏ 2 
ارلا ل ل و اق ا وت اض کل لر ود [البقرة: ٠ [1١١‏ 


ی سے ت اس )۱( 
وهو أتقّى ؛ لهام الأول وَسَلامَة الأخر» والله 0 


َ . £ ° ها ها 
(۱) بعد اتفاق أهل الح على أن الله تعالى مريد لجميع الحوادث والوقائع خير وش 


حَسنها وقبيحها» محرّمها ومشروعهاء اختار جماعة منهم إطلاق القول بأن الحوادث كلها 
e‏ 


Cm e 


2 ى ّ 

E ES, 

e 2م ر‎ E ۴ r ر‎ e ص‎ 

وَ«القَبصة» في حَقه تَعّالى: عبَارَة عن القدرَة عند التأويل . 

A RI a a‏ ر رای ا ر چ ب 

رلا تعزب): لا تعیب ؛ حاط کل شىء اا € [الطلاق: ]١١‏ » ووا حص کا 
عدا [الجن: ۲۸] » قَافْهَمُ . 


َ1 وا و 7 5 E‏ راا اک و 


EY < Ni (Î 2 ٤ A E e :‏ 
عن كذلك کل مَعَلمَات صقاته لا حَصرَ لها وَلا تتاهې»› لا ذاتا و 
ر 2 2 ا کے © ^ اف ت اک ٠‏ 2 2 
تَعَلقًا؛ ما اتا لان التتاهى من خراص الكم» ولا كم هتاك وَأما تعلقا فلان 


ّ ر و ےت وګ 2 و 2 و ٤‏ 1 شا رھ ا 
هيها تقص” وَعَجُڙ٬‏ ولا عجر ولا تقص في صفاتٍِ٬‏ ع ذلك 1 


nis af ule 
iN iv ie 


8 ا ا وت ا ا ا را 
وكذا الرّنا والفواحش والمعاصي والجرائم ؛ محافظة على الأدب»› تأسّيا بالخليل واكام 
حیت قال: ای اتی ھر ین 9 ایی مر یشن تیو 9 ل مرت فر 
فيب ٭ [الشعراء: ۷۸ - »]۸٠‏ لم يضف المرض إلبه بع علْمه بأن المرضَ من الله 
تعالی . قالوا: وهذا مطرد فى الشهادة» فإنه يقال لوالي البلد: هو أمير هذه البلدة وواي 
افا لاان غل أهلهاء ولا بقال: والي الخرابات وأمير الكلاب؛ حفظًا لحرمته. 
وکذا فی حیّ الله تعالى بقال: العام نے تیال ملكا ويلا ؛ قال تعالی: تہ مف لسوت 


والاَرّضِ را ف [المائدة: ›»)٠۲١‏ ومما في الأرض الولد والزوجة» ثم لا يقال: إن الولد 


لله أو الزوجة لله » بل بقال عند الإجمال رالإطلاق يضاف الكل إليه دون حالة التفصيل : 


Yo 


(ga‏ س 


a 


Sy EEE E O RE O Lk o LE o E as کہ‎ 


4 


qT Tep 
7 


يَعنى: الكلام ف ۰ ومتہ 


EI Re 


SILO 
ِ تعالى بڪل , | | ا الب كه مه‎ 
يعوب عَْةْ مال رة فى الأزض ولذ ف السام“‎ a العلومات اا غ لا‎ 

تعنی آ تعالی يغام کل غلوم ين عؤجوو تدم > فيَعْلمْ داه وَصِمًا 
NP lS n as‏ 
کف کان کون 


2 سر ن q0‏ 
r‏ «القاضي»: لاأن العلم 
ا جملة 0 ا ا 0 

E‏ ن خليل» على مَنْ قال: يَعْلم الأشَيَاء ف لوقوع 
التتافي هما قال : يالى ريا عَنْ دَلكَ. 


ءَ ۾ ت کے 
رخوم م الأرض»: E O CIEE RE‏ 


(1) هذه مسألة خلافية » والخلاف فيها لفظي على التحقيق » أشار إليه القاضي عضد الدين 
الإيجي في «المواقف» حيث قال: العلم الإجمالي هل يثبت لله أم لا؟ جوزه القاضي 
والمعتزلة » ومنعه كثير من أصحابنا وأآبو هاشم . N TT‏ 
امتنع عليه تعالى» وإلا فلا يمتنع عليه. فإن قيل: فينتفي حينئذ عنه تعالى علم حاصل 
للمخلوق وهو الإجمالي» قلنا: نعم وهو العلم المقرون بالجهل » فالمنفي عنه تعالى هر 
القيد» وهو كونه مع الجهل لإيجابه نفي أصل العلم عنه تعالى. (راجع كتاب الموقف ؛ 
ص ٠٤٤‏ طبعة عالم الكتب). 


۲٦ 


و ۲ 


ار الجر وما مط من ورَقَةٍ TT‏ کف طت ارول 


ر 


ر وا یلا کر ن [الأمام: ۹] الاب . 


قال رةه (بَل يَعَلَمٌ ديب التَمُلَة السودَاءِ على الصَحْرَة الصمَاءِ و 
الليلة الظلمَاء وَيذرك حر ادر ف حو الفواء ول ال واخ بطل ل 
هوا جس الضمَائِر وَحَراتِ ت الخوَاطر وَحَفِياتِ السرَار). 


غي ان عله ايل لكل علوم ِن گان ّى الكَفِي كدَبيبٍ التَمْلةَ 
الذي لا ياد يُدرَكٌ» لا سِيّمَا عَلّى الصحْرَةٍ الصمَّاء وَفِي الله الظلْمَاءء قلا 


و َال ر العارفين تی حلت «(الشرك ی امتی اخفی من و 
ا فى الشرك A‏ 
٤‏ و ا 
| 


ر 2 سے 53ےے سے ص . ر ت . 
ر«الذ): هر المعوض وقي : التَمْلَة الحَمْرَاءُ وَقيل: ما يَظهّر فِي الهَباء 
مس ود 


عند دخول اسمس مِنْ كو وَنَخْومَاء وَقيل عير ذلك . 


وجو الهوَاءِ): ا غلا مه ودقع 


ن 
کر 


2 ر 2 ADE e. a‏ 2 
وَصَوَاب مَذا المَحَلّ أن يكو في الكآام عَلى المع وَالبصر؛ فتامله . 


ي قال طا رسوؤل الله رسام ذات بوم فقال: 


00 الا ی غر ای و ر 
النمل)› فقال له من شاء الله أن 


ايا أيها الناس! اتقوا هذا الشرك فإنه أخفى من دبيب 
بقول: وکیف نتقيه وهو ا م ب الل ا رر اه ل روا ا ا ي 
بك من آن نشرك بك شيا نعلمه» ونستغفرك لما لا نعلمه : . (الترغيب والترهيب»› ج١/‏ 
ص د مكة المغارزف ط1): 

¥۷ 


„0 e 


al ا‎ o د‎ 


sS 


ا و شت بت » وهو اخفی الحَرّ كات ا 
وَ«الكَرَاطرٌ»: ما يجري في القَلْبٍ مِنَ المَحَركات» وَالله أعَلَمّ. 

تال رتا (بعلم قدیم اَل فام باه لم يرل موصو فا په في الأَرَلء لا 
لم مَُجَدٍَ حَاصل في داه با ملول وَالانتِمًال). 


٤ SES 

غي ان عله دِيم باق عير منقطع ولا ممجد وَل متتاو. 
تعلق علم الله | E‏ کک 
بالمعلومات | ر 


قال في «الرّسَا 0 لقذْسة): ل رل عالمًا بذاته وَصفَاته وما من 
طرق ر اط 5 منم ا ۲ e‏ ا 
ا ل علْمً بقدوم زنل عند طلوع انا ودام ذلك العلم ديرا حتی 
N EE‏ 
آخَرَّ). ا «فَهکڌا ينغي أن 0 مهم دم عم الله E‏ انتھی 

کا لك لی آهل ١ O‏ ع ب کب و 
کذا قال اسح ا اعباس البَناء) في تعليقه ۾ على «الكشّاف» غ قوله له َعَالی: 
قدا يعار الله المعوقين ¢ [ [الأحزاب٠‏ ` 1۸[ ¢ رَو کلام صحیخ ملح وَاضح 


a E A e NS e.‏ دا 5 قاف 
قال علمَاوًتا: ولا يقال فيه تعالی «عَاقل» ولا «دار» و e‏ 


E 7‏ رو و ا ور o‏ 9 چ 9 
ر«القاضي»: العلم: مَعْرفة المَعلوم ع ا ا ا ع 
)١(‏ «الرسالة القدسية» امام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين لازبیدي» ج۲ / ص٩٥۱(‏ : 


۲۸ 


0 0 ا ر 9 
رة وَعَكسه. قالوا: قَالرَمه. وَلَهَمْ فيه بحت يطول انظ ة. 
2 ی القَدَم الذي لا ا مت لوجوده» وقد قد م الكلام عَليّه. 
وَتفّی رل بعلم متجد ممَجدد) إلى ا صفة a‏ إن ئ 
ا جد ات عرض 2 ع ِي ذوَاتهمْ» رَسَعَالی ربا ن 


أَوْصَاف حَلقه» وباو الَوْفِيق. 


۲۹ 


—— Cm gek 


I 9 SE E SE‏ س ي 


BD ) 


E E TL I FEY R KALE RITA DERT RPT 


E ET 


بعنى: الكلام في اراد إتجاتا و و تنزيها وما تبح م 


۳ وُجُود الإرَادَة كليل وُجُودِ ف رالقذرَة» وهو وَجُود العَالّم عَلى 
ےہ کو ہہ 


أت إنقان وَهَيَة وَرَمَان حَاصَيْنِ » فإتقانه دلي على عم قاعله» وَتَحْصيصه بوقت 


4 ۵ 
2 0 


ا سے ص ي 
ll‏ إِرّادته» ا ا ته» قالإرَادة للتَحْصيص › والقدرَّة 


سے 


لاإبراز» وَالعلم لقان اة ةرط في الجويع. 


سے 
2 


e ۵‏ 2ے 
ومن رای وبا E e‏ صدور نجه 
من عَيْرٍ عَالِم به ولا تار ع َيه ولا مرد لَه أو ر ممت لا اسْتطَاءَةَ لَه کان مُنَْلعا 


عَنْ عَريرَة لعفل » مُنْكَرطا في سِلك العَجَارَة لکیل 


قال ومةاه: (وَانَهُ مُريد لِْکائتات مُدََرّ لِلْحَاَّاتِ» قد ري في المَلْكِ 
وَالمَلكوت قا PE‏ صَغير ولا بير کر َر اؤ شر فع اؤ صر إِيمان او 
e eR E E‏ 


واد يمان إلا بِقَصَاءِ الله ودرو وَمَشيتته فَمَا سَاءَ ن وَمَا لم َا َم يََنْ 


)١(‏ هذا اقتباس من كلام الإمام الغزالى فى «الرسالة القدسية» (راجعها ضمن إتحاف السادة 
المتقين للزبيدي» ج۲ /ص۱۳۷). 
٤ TOE‏ ا : 
(۲( التدبير' إعمال الروبة ی ادبار الامور وعواقبها يتفن الافعال وتصدر على ما يبعي ۰ ولما 
تقر فى موضعه أن الله تعالى منرَةٌ عن الأعراض › والمتصرّر في حقه تعالى غاياتهاء فالمراد 
بالتدبير فى حقه تعالى إتقان الفعل وإحكامه. 


1۰ 


2 


Cw 

ا Se TT ٤‏ 
ن بفتقر إلى تخصيص باحَد الجائرئن عليه برهان اتصافه | 
سے س ص 2 و ا زتعا بالإرادق| 
0 ت ا وو و J ê f‏ کڪ 
لولا | لتخصيص ما کان وجوده باولی من عدمه» ولا 
ےه 5 ا ر yT‏ و ۶ر کے 9 ° َه رر ۶ )۲( 
تخْصِیص إلا يراة؛ ولا رم ريځ اح المماويين من عبر مر . 


2 
س 
م 
کک 
4 
CL‏ 


من نفيصه ¢ اد 


ص ص ۶ر ي ى و 


قال في «الرْسَالة الا «(وَكَيّف لا کون مريدا وکل فعل صدر مه 


الجانبين إلا بمرجحه» فإذا جد أو عدم كان عدَمّه أو وجوده للمرجح› لا له؛ لأنه لا 
يقتضي العدم» فضلا عن الوجود فمن باب الأولى» ولهذا قال تعالی: و بیکرت 
لاھم ص وا معا ولا ینلک مرکا وک یو ولا مر 4 [الفرقان: ۳] لیعرف آن ما یملکونه 
هو كبام مملوك لله تعالی. 
وحيث تقرر ما ذكر فكل ما فيه الممكن أو المحدّث أو المخلوق او المجعول لا يقتضيه 
لذاته » وإنما قتضيه لمؤتیه ومن مؤتيه الذي آتاه إلیهء لا له ولا منه کما ذکر» فکل ما به 
ا ٤ ٤‏ 2 رم کے کوے 2 2 . 
فمن الله أو لله ولو اقل قليل وأکثر کثیر ؛ قال تعالی: ‏ وما یکم بن يمقر ممن م4 [النحل: 
ار ےس ر ا چ ویو د o E E f‏ اک E‏ 
۴۳] » وقال تعالی: اقل ارتم إن أخذ الله وابصرکم وخم عل قلویکم من لله غير الو 
3 ۹ ص ا ت 2ر ص .© e Leaf‏ ا 4 
اتیک به [الانعام: 61[ وقال تعالڵی : E:‏ تک اق و موتا ٿاخڪم ثم 
8 2 الج ت er‏ 
یگ ییک إو جر 4 [البقرة: ۲۸] » وقال تعالی: لل لا اميك لتفیی تفا ولا 
إل ما سا اد [الأعراف: ۱۸۸]. 
اھ 0 و القاعل 
(۲) یخرج من هذا الكلام كلية عقلية نصها: «كل ممْكن يتوقف وجوده على وحور عل 
المُْتّار». قال العلامة الكلنبوي: الممكن سواء كان الوجود والعدم بالنسبة إلى ذاته على 
ا لا أولوية لشىء منهما كما ذهب إليه الجمهور» أو كان العدم أولى بذاته كما 
ذهب إليه البعض على ما إلكتب الكلامية » يتوقف وجوده على وجود الفاعل الموجد ؛ 
. ‌“ ۰ 1 س 2 , الان غ 
والا يلزم ترجيح أحد المتساويين أو المرجوح على الآخر بلا مرح در ي 
ب ‌ sl»‏ شه تفہ 
الكل حتى الصبيان» فوجودٌ كل ممكن مسبوق بعدمه» وتاك کک 8 ا 
ا ده تقدما ذإتا الأن وجوده متوقف على التأثير المتوقف على عدم الممكن 
e‏ 1 3| على د الدوانى على العقائد 0/۱( 
لا ستحالة تحصيل الحاصل . (راجع حاشية الكلنبوي مس 0 e‏ 
E e‏ و“ ٠‏ ت = 
)۳( الزندى: آى: كار ادر عة الى من الات ي ت ن ر لممکن 


A 


ann — 


سرت سو ص ەر 2 کے 2 2 م ا مر سے ا ص 2 i‏ ت 9 صر 
وَبَعْده؟! والقدرَة تتاسب الضدين والوفتين مَاسَبة واحدة» فلابد مِنْ إرَادَةٍ 
صا ا لتر ہے ت أ الد o‏ )1( 
رفة للقدرة عن اح المَقدورَيْنِ» . 
e‏ و 9ر 1 م ےا . ے رق رت E‏ ت 
قال: «(وّلو اغتی العلم عن الاارَادة فی تخصیص المَعلوم حتی قال : نما 
کر ا اة ارذ ا | ا و ۶ کا“ أ Is‏ ا ا 2 تال 
وجد في الوقت الي سبق العلم يوجودو» لجاز ان يعي عن القدرة حتى يمال. 
2 8 6 کر ۲ ص 
وج بعْيْر قدرَةٍ لانه سَبَىّ الولم بوجووو» . انکھی. 
ER‏ س اا و ره 2 2 ص ش ر و3 ٤‏ 
وَالمرَاد ب«الكائتات) مَوجود سوّی الله د 2 وهی الحَادثات ؛ اد 
سے هھ رە َه E‏ 
کاتت بعد أن لم تكن . 
سے اس ° 2 2 ەر م ءَ و و 
و«المَدَبرً): المبْرم للأشيَاء على علم بأذْبَارِمَا - أي عَوَاقها - وَمَا سيّكون 


م 
” 


ينها» وذ َر بِصِيعَة الفعْل بهَذِهِ الصَمََء وَلَمْ يُذكز في الأسمَاءء في ثلاث 


ر ا ی ا م ب سے 
مراضح › فال تَعَالی: يدير لامر مَا ِن سَفِيع الا من بَعَدِ ذو € [يونس: »]٣‏ وَقال 


و ر 


تعالی: دير لأر مل الب € [الرعد: ۲] » قال جل وَعَلا: ل لامر ت 


“٘ 
ک سے 


ت 9 ك 8 

رَ«المُلْكٌ وَالمَلكوتُ» دم َفسيرْهُمَا» و«المَلّكوت» قَعَلوتٌ يِن المُلكِ› 
کالجبرٌوت ِن الجبر» وَالرَحَمُوتُ وَالرَهَبُوتُ يِن الرَحْمَة وَالرَهْبةء واه ألم . 

a E a‏ و ك 

ر«القليل وَالكَثْير» مَعْرُوقًان كالصغير وّالكبير» وَيّكون كل مهما في الجسي 


aS 


= صدور ضده فيه » آي: ضدٌ ذلك الصادر بدله فى ذلك الرقت. (إتحاف السادة المتقين ؛ 


ج۲ /ص )۱٤ ١‏ 
)١(‏ «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲ /ص' 4 
(۲) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبیدي» ج۲ /ص٤٤۱):‏ 


۲ 


ل ”س 0@— 


ا 0 ر 


و«الحَيْرٌ: ما فيه فائِدة وَمَنْفعَة» وَ(الشبُ» ا ا 

رَ«الإيمَان»: 0 والإذْعَان» رالکف): رَالعتاد. 
ر«النمع): E MO‏ ب و 
N‏ العم بالشيء لى ما هو عَلَيهِ پء عَلّى ما تال «القاضِي». 


e‏ ی 


و«النكر: ناء الوم بالشيْءِ عَلّى ما هو به؛ لاه مُمَابلٌ للْعِرْتّان. 


سر کہ 
فاده 
ر 


افونا : الخد بالمَقصود ١‏ مَعَ السَامَة من المَولى؛ نَم رُحْرَعَنٍ آلكار 
Ea EA‏ فا قار ٭ کک ال عمران: ]۱۸٥‏ . 
الا اتال مع < حصول الافة. 
ر 0 2 ر 9 2 2ء و ۶ ر 
و(الزتادة): ما فوق المطلوب › و(النقصان): القصور دونه. 
ت رو ٥ع‏ سلوو ۽ 
LS‏ ا مور به عا ا E‏ امر الله لله الواجب. 
0 ا و ک4 a‏ سر ° 2 سے ص ۰ 
الك أا اة ية › ومنه سمی الات «کافِرًا) لا َي 
البَذرّ پالتراپ » ونه وله على : لأب الكُمّار با 4 [الحديد: ]۲١‏ » في السرع: 
سے 0 ٍِ 
تغْطية الح بالجاطل. 
() نقل الإمام الطبري عن ابن عباس عن 


[البقرة: ] قال: يصدّقون. ثم قال الإمام الطبري: : ومعنى الإيمان عند العرب: التصديق. 
القرآن» ج٠‏ /ص ٤٠ ٠‏ . تحقيق د. عبد الله التركي. نشر هجر 


في تفسیر قوله تعالی: ا مون اليب 4 


(جامع الان عن ت ى 
وتال الإمام الطبري أيضا في كتاب «التبصير في معالم الدين» عند الكلام ٤‏ ر 
۽ كما قال ب 
الإيمان: والصواب من القول في ذلك عندنا أن الإيمان اسم ۰ 
Sa r‏ بيهم يعقوب #ووما انت 
rs‏ € |د سف : : ۷ بمعنی : ما أت بمصدق لنا على قيلنا (ص ٠‏ 1۰ 


۳ 


— A Tw ge 


ا ا ٥ّ‏ 2 ن ا سے ص سور ہے 2 
و(الایمان) شرعا: التصديق بال وَرَّسولۂٍ ويما a a‏ 
ص ی 4E‏ 
وغبرهما 2 


کو ے OI ICT TTT‏ 
وقوله: 1 بقضاءِ الله وفدره ومشیسته) هدا حبر الجملة كلها » فقضاوه: 
کو 


1 
ور وو ر ت 2 o E‏ و2 ہہ ا ا a7‏ ر 
حکمه» أى: وله للشىء «كنْ»)› و(قدره): إِبْرّامه ما ابْرمَه فیکون »› ومَشیته): 


ر ګر , سے 2 2 o12 „l7‏ 
إِرّادته فيه بتخصيصه باحل الجَابرَْنِ عليه . 


ا r o‏ 2 وا ەس ا ا 

وو «مَمَا اء کان وَمَا لم يَسَا نَم يكْ» كَلمَة أَجْمََ عَلَيهّا السلف بل 

م ا ا ص 0« ۵ ا را سے سے 2 سه ۹ ًر 
نوغ البدع » كانت عَلى القَدَرَّة وَالمُعْتَرلة» وَسَيأتِي الكلام عَليْهِمْ فِي الا فعال 


, 


GL. 
3 
ج‎ 
" 
3 ۱ 
Ci 


ا و وو سو ا ب a‏ 2 2 
ثم قال رجا (لا حرج عَنْ مَشْيتَته لفت ناظرء ولا فلتة خاطر؛ بل هو 
المْبْدئ المُعِيدُه القَعَالُ لما يُريدء لا راد كمه وَلا مُعَقَبَ لِقَصَابه ولا مَهرّب 


نى ب«اللفكة) وَاحِدَةَ الالْتقَات» أي: تَقليبَ الوَجْهِ لجهة مِنَ الجهاتِ 


ر 


RENAE E I 
. و(الملكَة»): ما يع بعَيْر اختيار ولا قصد‎ 
ما‎ 


و«الخاطر»: حَرَكة التفس في آمْر 


سے م 


)١(‏ قال الإمام أبو الوليد الباجي: الإيمان في الحقيقة هو التصديق » لكنه من وجد منه ا 
دون شرائعه فلا بقع بأنه ينجو من النار» وإنما يقطع بأنه يدخل الجنة» إما بأن يغفر الله “ 
ابتداءً فيدخله الجِلّة » أو يعاقبه على ترك العمل ثم يدخله بفضل رحمته» قال الله عز وجل: 
3ن آله لا يَعْْرٌ أن شرك ب يعفر ما ی ذلك لمن كك4 [الساء: .]٤۸‏ (المنتقى؛ 
ج٩‏ /ص٤۲۷).‏ 

۳٤ 


ES 


Af 2 7 0 A 
وَقولة: «المَبْدِئ المُعيد الفعال لما بريد» تدم الكَلام عليه اول الحطبة.‎ 


\ 


3 لحکمه) أئ: ما ت مه من ا تنقضه تَاقض›‎ E 
عقب لقضائه» يعني لا لاض لما قَصى يِن الأمر كيل وذ أو بعْده لائه‎ 
. ]١۸ الا قوق عبادہ۔ 4 [الأنعام:‎ 


6 ولا هر ب) إلى آڃرو» صد لتمسير (لا حو ل إلا بالل 
اللي العظيم»» إِذ ڏ جاءَ في الحَديث: «لا حول عَنْ مَعْصبة E‏ 
ولا قَوَةَ عَلَّى طَاعَةٍ الله إلا بإعَانة اش . 


سے ی 2 ص سے ہے 2 ا 2 

وق حَقيقة «التوفيق): وجه الاعائة من الله لعْده على ما پریده منه» وقابله 
o‏ َه ا الإعاتة. 

E‏ إِرَادة ة الرفق والإحسان» ون باب «(القَمَة». 


ر«المَة» مه تعالّى: إرَادةٌ الإكُرَام الدائم» ابا «البعْض» وهو راه 


الا اتا ہیا را کا رتا لاء رما بخلاف دك 


ا )+( 
قال لوا رَالإرَادةٌ وَالمَشِيگة بِمَعتّى وَاجٍِ > خلافا للكرَامية. 


)۱( أخرجه البيهقي في شعب» قصل في إدامة ذكر الله عل 
(۲( لإرادة عند السنة من الأشاعرة ترادف الشيئة» ودليلها من القرآن قول تعالى؛ يق 


ما دسا و ار که ا 1۸ وقوله: تال نا رید [هود: ۱۰۷]. وهي في حقه 


تعالی صفة وجودية قديمة قائمة بذاته العلية › رخصص بھا ویر جح 


: 2 
عليه على وفق علمه تبارك وتعالى» والذي يجور على الممكن ستة أمور ! إجمالا لوجود 
ويقابله العدم» والصفة e‏ کالبیاض وقابلها شیا المصفات › والزمان المخصرص 
الأزمنة› والمکان المخصرص وبقابله سائر الأمكنة- 


1o 


an — 

وَقَالّت المعكرلة: الكفْرٌ وَالمَعَاصِي ليست بإرًادته تَعَالّى؛ لأن الإرَادَة 
عِْدَهُم مُطابقَة لامر » وَعِند المْحَقَقِينَ مطابقة لعل . 

نه es‏ خالق شىء بلا كرا فهر ر ل وان اأصمة 


المرجحَة ا الدور ربن هي الإرادة» فلاب ينها . 


r 


ھے کے ص 7یو و ر ا 2 E E‏ 
ثم هو تعّالی عير مریدِ لما لا کون » كِيمَانٍ الكافِر إِذا عَلِم انه کون » 
کا محال » وهو تعَالّى َال باستحاله وَالعَالم باستحالة الشيء لا ريده 
2 و و i Os‏ 
َأكَرٌ اهل السَّة عَلَّى أن العَدَم لا تعلق به الإرَادة ولا الرَوية » واه أعلم 
و ا Ee‏ ۵ سس سے و ب ع 2 ا ا و ۶ 
ٹم ل را2 : (أو اجَمَعَ الإنس وَالجِن رَالمَلائڪَة وَالشَيَاطينُ كَل أن 


ر کوا ى العالم ذرة أو يسكنوهًا دون ارا رادته وَمَشْيّته عَجَروا عَنه). 


ر 


تعني : E NNT‏ لاحل في فصا وَقَدَرهِ» ِن کان 


و«الإنس): ب نو ادم E‏ بڌلكَ 0 


اللأخرى» والجهة المخصوصة كجهة المشرق ويقابلها سائر الجهات› والمقدار المخصوص 
كالطول ويقابله سائر المقادير كالقصر» وتسمى هذه الأمور بالممكنات المتقابلات أي 
المتنافرات أو المتنافيات . 

() قال علماء أهل السنة: الدليل على أن الوقائم مرادة لله تعالى كلها أنا لو قدّرنا وقوع شيء على 


حلاف ما أراد الله لكان ذلك إما لعجز وقصور» أو لسهو وغفلةٍ إذ الملك المستولي على 


الأقاليم إدا وقع شيءَ في مملکته وهو کار وقوعه بعد ذلك فضا في سلطنته وعجزا وفتور 
في مملكته» ومثل هذه الثلمة إذا نه عته منصب الواحد من الملوك زي لا ملك له حقيقة 
فکیف يسوغ ذو دين إضافة مثل ذلك إلى الله تعالى » وهو مالك الأعيان والآثار في الحقيةة : 
(۲) اتس الشيءَ: رآه وأبصره ونظر إليه. 
۳٢‏ 


0 و ت و 0 £ أ کو اله ا یور 
جتن ادن بحم کن و انه عهد اليه دنسی ونسیت دريته 
ړو ر و و 0 o‏ ےو 
ر« الجن مقابله انه مجتن »› اي مستت لا ر قیل : e‏ هم اليس › 
ادم للانس »› وَفيه نظر 
ر2 ٤‏ 0 س ہ2 ا 2 س 0 ه0 e‏ 
وة م لجن : E‏ وتظهر هنهم | حقيقة الجن 


EE 


َال عَجيبة › ۰ الل الا و ا وو ن 
يعيش بالرَاِحَةٍ 
ر«الملائكة»: ٠‏ ية وران رة على لى اكل شكال َة | حقيقة 
نهم الحْيْر رالعلم ا ع ار ا ٤ E‏ 
بالذکو رة عَلّى الصَجيح . 
وَ«السياطي»: ll‏ تاره تشک ل باشکال دة » 0 ال 


سے 
س و ع 


نهم ا هام ) فإنه ال على ما وزد في الحديث 
َل الس وَالجُنْهُور. 

وَقَالّت القلاسقة: «المَلائكة هي ا ال E‏ وهي 
جواهر مجردة قديمة باق وهر ادف ما عليه هَل ل الول گا هر باطل. 


0 


1 
t 
` 
3 
EE 
A 
a 


ا 


النار » با تحرىش الشبطان وبعثه 
)0( آخرج مسلم في صحيحه› كاب صفة القيامة والجنه و ر باب ٤‏ 


ےت ما 
سراياه لفتنة الناس» عن عبد الله بن مسون قال: قال رسول الله الاير ی 
کک ريه ِن الجن الوا : 


Ca 


وإباك ؟ يا را رسول الله قال : وتاي إلا ن الله 


انی سے امز 


َيِه قَأسْلَمَ » > فلا د نی إلا بخَبْرا. 
0 القاضي عياض: اعلم أن إلأمة مجتمعة على عصمة 
في جسمه بأنواع الأذى » ولا على حاطره بضروب الوساوس 
وقد بسطنا هذا الباب على أتم وجوه البيان في کتاں «الشفا) 
ج۸ /ص۹۱٥۳).‏ 


ابي ما يمار من الشيطان ؛ * 
۽ ولا على لسانه بما لم يقل› 
. (إكمال المعلم بموائد مسلم › 


۷ 


ور س 


تعلق النفوس البَشرة بأبْدَانها. 


ص 2 0ھ 0 2 ٤‏ 
رالشياطين عنْدَهمْ: هي القَى المُحَيلة في أفرَادِ الإئس مِنْ حَيْتُ استياد وما 


we 
ر‎ 


1 0 ی ا سے مص سے ا ا 
على القوة العَقلية وَصَرْفها عَنْ جاب القدس وَاكتسَاب الكَمَالات العَفْلية إلى ات 


لاتا ۰ 
i e E o E as‏ ا 
وَزعم بَعضهم أن النفوس البشربة بعد المقارَقة إن كات خيرة فهى الجن › 


SS E‏ ا ر ا ا ا 
وإن كاتت شريرَة فهي الشيّاطين › وما بعلو جود ريك إلا هو [المدثر: ]٣١‏ قانظر 
ذلكَ» وبالله التوْفيقَ. 


O NER‏ ا ا 
ثم قال رجثاه: (وآن إرادته قابْمَة بدّاته فى َة صمَاته لم يرل كَدَلِكَ 
TT RT ٤ a E e‏ ەم 
موصوفا پهاء مريدًا في أَرَلِهِ لوْجُودِ | شياءِ في أوقاتها ال قدرهاء فوْجدت في أوقاڌ 
کی 3 ٤‏ © ا ع م ر ا © o‏ 
اراده في ازلهِء من غير تقدم لآ تاخرء بل قعت عل فق علمه من عير 


ر 


© . سے ا Ee hr‏ 2 0 ق و ا 1 
بعنى أن إرادته تعالى قَايِْمَة بذاته » قديمة بقدمه» مَعَلقة بالاشيًاءِ قبل 
0 ا ےر ر سے سے سے ر صر سے سے 


٩ 


ر ^ ا ا مر 0~ رر ت o‏ ت 2 2ه ك سے س ٍ E‏ 
وجودها تعَلقا صلا حًا » وعد الوجود تَعَلقَا تنجيزتًا » وَكذا القدرَة› وَجَرَّان ذلك 
a 1‏ 1 ا 9 َ0 0 o ٤ e‏ ( ا ا 1e o‏ 
على وَفق العلم» وهو مَعْتّى قول الشَيْح «ابن أي رَبْدٍ» ": «عَلم كل شيءِ قبل 
r, (۲)‏ ر ا 9 2 و 2 د 2 ا ت ر e‏ و 
كۆو '» فجَرّی على فدَرهٍ» ولا کون مِنْ عادو قول ولا عَمَل إلا وقد فضاه 
)۱( الرسالة الفقهية » ضمن شرح الشيخ زروق والشيخ ابن ناجي (ج۱/ص۳۷). 

(۲) قال الشيخ زرُوق في شرح الرسالة: يعني أن عِلْمَهُ سابقّ للمعلومات» فما عَلمَ أنه يكون 
أرادَم وما لا فلاء» خلافا لمن يقول: «إنه لا يعلم الأشياء إلا بعد وجودها»» وهو مذهب 
فما افدر وه ارا داه يناف الد كرو ي ديع المذرا الكو ف اوك 
کتاب مسلم. (شرح الرسالة » ج١‏ /إص۳۷). 

۳۴۸ 


۱ 


acm 


وَسبق عِلمُة به ؛ ألا يعم من لى وهو لليف ال4" [الملك: .)]٠١‏ 
المعكزلة إلى حُدّوثِ الإرَادَة وَالكلام» ره تاطل؛ وده طانة 
الى جوت ررر ا e‏ دوت صمَّات الله تَعَالى 
رَرَوَالَهَا» كما يجوز دَلِكَ في حَق الل » ای عَّا مول الظالِمُونَ ا را 
قال فى (الرسالة القذسكّة : ل کات حَادِئة بڌاته ا ما الوادت 


سے 


وؤ حتت في یر اتوم کن شرید بهاء گا 9 ون أت کے مرکا بحرکة 


aer, س يمقر إلى إِرَادو ری‎ cC اتك › وکا رت‎ ٤ 
غير نهانة » ر جار زت إِرَادة بعر اراد ا ن ا العَالَم‎ ll ٣ا‎ 
بير راد . ان‎ 


(1) قال الشيخ زرُوق: استشهد بهذه الآية على أن عِلْمَةٌ بالأشياء قبل وجودها وحال وجودها 
وبعد وجودهاء والتقدير: كيف لا يعلم الخالى حَلقَهٌ قبل حَلْقّه وحالّ خلقه وبعد ذلك في 
استمرار وجوده. (شرح الرسالة » ج۱ /ص۳۷ - ۳۸). 
وقال الفخر الرازي: معنى الآية أن من خلق شينًا لابد وأن يكون عالما بمخلوقه» وهذه 
المقدمة كما أنها مقررة بهذا النص فهي أيضا مقررة بالدلائل العقلية ؛ وذلك أن الخلق عبارة 
عن الإيجاد والتكوين على سبيل القَصد» والقاصِدٌ إلى الشيء لابد وأن يكون عالِمًا بحقيقة 
الشيء؛ فان الغافل عن الشىء يستحيل أن يكون قاصدا إليه. وكما أنه ثبت أن الخالق لابد 
وأت بكرن غالا ماد ا لابد وأن يكون عالما بكميته ؛ لأن وقوعه على ذلك 
لار دون ما هي اه ا اقفن د وان نكن فة اقاعل واتار وال 
مسبوق بالعلم » فلابد وأن يكون قد علم ذلك المقدار وأراد إيجاده حتى يكون وقوعه آولى 
من وقوع ما هو أزيد منه أو أنقص ؛ وإلا يلزم أن بكون اختصاص ذلك المقدار بالوقوع دون 
الأزيد أو الأنقص ترجيسًا لأحد طرفي الممكن على الآخر لا لمرجّح» وهو محال. فثبت 
Sg AEE ADS USS OE‏ 
(التفسير الکبير» ج ١٣/إص۷٦).‏ 

(۲( «الرسالة القدسية» للإمام الخزالى (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي › ج۲ /ص۳١١٠٠).‏ 


۹ 


CT Dg 


ey‏ 2 کر 2 سے سے و س ب ر سے سے ص 
وسياتي مزيد من الكلام في الصفات المعتوية في خاتِمَة الكلام على 
الكلام› وبا التَوْفيق. 


0 ر ر سے ل ت ر د ۾ 2 
کے ٌ مڭ ا لزمَان هھ 2 ۰2 2 ا ۵ 


وأنرة ای كنيد ق ل تَعَالّی: ار ألكَاءَةٍ إلا النحل: 
ل :تما درلا لئے إا آرد ته أن مول لکن يكن € [الحل: ۰ : 


‌ کو ء ِ 


ومعنی 0لا يشغله شا شان ڪن سَأن) 5 rE‏ وَقِيل في وله تَعَالّی: 


رر N a‏ رہ ےر € ر رم ل ٠‏ ج e‏ #0 
یلد س ق اموت والارضِ كل يوم هو في شان [الرحمن: i‏ عفر ذبا 


(۱) قال ابن قرقول: کل بوم هوني أن [الرحمن: |٩‏ هذا يرجع في المعنى لی تفي ما قدره 
وای ةا سق ف عر ا ر إخات حور ار ا رع ا ا » بل 
كل ذلك سابق في علم وقدرة وإرادة» يظهر بعد ذلك منه شيئا شيئا على ما سبق في علمه 
(مطالع الأنوار» ج٦‏ /إص١).‏ 


0 


aran 


د 
ا200 


2 DIRT CECA BE r a 


يعني : الكلام في إثبات ۰ والبصر من ۾ صفاته e‏ 


سے0 ےا 


شی ون کن رل نب عن زات مزن د ا ب سنت سَمَعَهُ بعد ولا 
َذْقَعُ رُويَهُ لام يَرَى مِنْ عَيْر حَدَلَةٍ وَأَجُمَانِء وَيََْعُ مِنْ َر أصَمَِةٍ وَآذَانِء 
گا َعَم عير قَلْب وَبَبْطِشُ عبر جارَةِ وَل َير آلإ لا ية َا 
صِقَاتِ املق گمَا لا ذُسْيِه داه دات الحَلق). 


)١(‏ جمهور أهل السّنة من الأشاعرة على أن السمع والبصر صفتان وجوديتان قديمتان قائمتان 
بذاته العلية سبحانه » بتعلقان بكل موجود تعلقا انکشافيا من غير سبق خفاء» والانکشاف 
بكل منهما غير الانكشاف بالأخرى» وغير الانكشاف بالعلم» ويفوض علم الفرق بين 
الانكشافات الثلاث إلى علم الله تعالی . وبصر الله تعالی وسمعه یتعلقان زلا بکل موجود› 
سواء كان قديماً كذاته العلية وصفاته السنيةء» أو حادثاً كذواتنا وصفاتتاء ولا يلزم من 
حدوث المتعلق حدوث صفتي البصر والسمع لله لله رل کما لا لزم من حدوث متعلق صفة 
العلم حدوث صفة العلم لله تبارك وتعالی › فسہحان من تنزهت ذاته وصفاته عن الحدوث 
والاإمكان وشوائب النقصان. 

(۲) وذلك آنه تعالی و قدرته بشيء من الممكنات على واسطة آلة يفعل بها للرم 
توف سائر الممكنات على مثل ذلك ؛ لوجوب استوائها كلها بالنسبة إلى قدرته تعالى» 
وذلك يؤدي إلى العسلسل لأن تلك الواسطة المقدّرة من جملة الممكنات» فيتوقفُ إيجادها 
على وسائط أخرء ثم كذلك إلى غير نهاية› ويازم عليه عدم وجود الممكنات أصلا» وهو 
باطل مشاهدة. 


E 


7ے کو ےس ے کہ ا r‏ ر ص 
ي انه تعالى سميع بصي بإطلاق ذلك فى الاتات القرانيّة وَالاحَادىث 


وَذمَتَ «آبو مَنصور التعَالبرة» من آصحَابتا ا ا رَاجعان ا العلم» 
رَالصحيحُ خلافه 

َال في «الرَسَالة القَذْسِيّة»: «وَكَيْف لا يَكون سَويعا بصيرًا وَالسّمْح وَالمَصرُ 
ا ص س TE‏ ر س ۶ ر 2٥‏ و 0 ا 
كمال لا مَحَالة ولس بتقص ؟! فَكيْف يَكون المَخلوق أكمَلَ م 

r ET 
التقص فى‎ E E والمصنو اث‎ 
ET وَالكَمَال في حَلْقَهِ و صنعته ؟! وكيْف تستقيم حجة‎ 


کا بعد الاشتام جه و إِذ قال له: 5 e‏ ولا سر ولا يعن 


عنك شا [مریم: ]٤۲‏ ؟! 
َل ْمَل عليه ذلك ِي مَعبّوده Ey‏ ا داحضة 2 ودلاله اة 
وَلَمْ صد وله تعّالی: ولك حجشا تھا ھی عل توم € [الأنعام: ۸۳] . 


ETE‏ حَة» وَعَالما بلا فلب وماع > فليْعقَل کونه 


اوی ا 


ك 
سے 7 م 


ا وا 


م 


ل «إِمَام الحرمين الفط عندتا وجوب وصف البارئ اه 
باخام الإذْرَّاکات المكعلقة ا رًالروّائح وَالحَرَارَة وَالبرُودة ا 


م 


)١(‏ «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي › ج۲ / ص۳٤۱‏ ك 
(٤‏ 
۲ 


یں کے سے ت س ه0 ج E E‏ هة ر 
او E N‏ عن اتَصَالاتِ 


(1) الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد (ص۷۷) 


EA 


0 ا عو وتي( £ ور کوس م 
a E‏ رل قائ 


وَدلیل الکلام قول َعالٔی: وتا آم إا اراد با آن قول کن سکن € [یس: ۸۲] 
ا 2 و مر ت سے ص 
وقوله تعالی : SS‏ 1116 ولام الله و جارك وَتَعَالی کجَمیع 


صِمَاتِ داه فليم باق» E‏ کک الو لمُوسى وااو: إظْهَارٌ ما ل عليه كلامةُ القَدِيم 
الجاقي » وهذا معتقد آهل السنة ؛ وإليه د يشير الإمام محمد بن عرفة التونسي نة بقوله في 
تفسیر قوله تعالی: ولا جاه موی لکا وکا ريد [الأعراف: :]١٤۳١‏ «أزال الحجب 
المانعة له من سماع الكلام القديم الأزلي فسَمعَةُ» أو حل له سمعاً وإدراكاً أدرَلكَ به الكلام 
القديم الأزلي». (تقييد الأبي» ص ٠١۷‏ تحقيق د. حوالة) وقال أيضا في تفسير قوله 
تعالی: ر قال کک کی میک ) [آل عمران: ۹]: «الكلام قديمٌ» وسماعه حادت» أعني 
إظهاره للملائكة وغيرهم». (تقييد الأبي » ص ٦٦‏ » تحقيق د. العلوش). 

قال الإمام «شهاب الدين القرافي» في الرد على شبهات النصارى واليهود في دعواهم أن الله 
تعالی کلم موسی لالام بصوت: «أما قوله: «إن الملل متفقة على أن الله تعالى كلم موسى 
ّوالكلا بصوت» فكب وهَجّر » والتقَّمَ فيه الحَجَر ؛ إذ لم بقع في ذلك اتفاق» بل جمهور 
المسلمين على أن الله تعالى لم يكلم موسى يبلتل بصوت» بل أسمعه كلامه النفسي 
القائم بذاته من غير حرف ولا صوت» وإذا لم یکلمه الله تعالى بصوت بطل السؤال من 
أصله فإنه بناه على هذه المقدمة » وسأبين كيف يتصور إسماع الكلام النفسي بغير حرف ولا 
صوت» فإذن لم تكله اه الى فزت (الاجرة الاغرة عه الاستلة: القاجرة» 
ص ١۱۱)۔‏ 

ثم بين الإمام «القرافي» طريق سماع موسى يالام للكلام النفسي لله تعالى بقوله: «إن علم 
الحواس أجلى من علم النفس» بدليل أن من فتح بصره فرأى زيدا ثم أغمض عينه فإ 


بقطع بوجوده حالة التغميض كما يقطع بوجوده حالة فتح البصر» ونحن نقطع بأن القع 


i: 


6 ا € 


7 1 2 س 2 e‏ س و 7 ا س 0 
ٻڌاتهء لا سيه کلام الق فليس بصَوَتِ يحَدُتُ مِنِ افيلال هَوَاءِ وَاضطكا 
٤هر‏ 2 س (1) < 3 n°‏ ي 
اجرا وجري ٠‏ يفطم إطباق شف وريا لسان) 


سے 
لا م ص۱ و 
سے ۰ م 


يعي أن RS‏ 


رَالمَدَاهب لان الانياء ڪه رتام جوا عليه وڏ َك صِدقَهُمْ بالمُغْجراتِ مِنْ 
3 2 1 ا د ےا 7ه TET‏ ر رو ت 
ا E‏ الدزر 


م 


راتما الخلاف فی المُرَادِ بكلامه تَعَالّى» هل الحَیّ لح أن کلامه م 
ال صفَة ا OE‏ باه ا لها ء اة ابا متا متافة 0 


ar ه0 2 ر‎ ¥ E 
والاكق وَاجِدَة مَسْمُوعَةٌ عند «الشَيّخ»» وَالحِسّي دلالة عَلبها.‎ 


ر سے 


كرما كَل الفرَق > قَجُمهُور المعزلة عى أن كمه تحَالّى هو لجسي 


= الحاصل حالة فتح البصر أجلى وأقوى من القطع الحاصل حالة التغميض »› وكذلك سائر 
الخزامن :وإ دا كر هذا ظهر أن إدراك الحواس علم خاص أجلى من مطلق العلم» وهر 
ممکن الوجودء والقدرة الربانية يمكن إيجادها لكل ممكن » فيخلتق الله تعالى هذا العلم 
الخاص - الذي هو السمع ‏ في نفس موسى يالام ء متعلقا بصفة الكلام القائم بذات الله 
تعالی o‏ لكلام الله تعالى النضسي» وبه باين من يعلم هذه الصغة 
E gr‏ ی اه ن وت ونر 
e‏ کک م العلم. (الأجوبة الفاخحرة عن الأسئلة 
الخمس إنما هي علوم 
الفاجرة» ص .)١١١‏ ا [ 

(۱) قال الإمام مكي بن أبي طالب لقيرواني في تفسير قوله تعالى: ألا له نوالا 
[الأعراف: :]٠ ٤‏ #لاتلق#: الا وراک 4: هو کلامُه الذي به تکون a‏ 

لا شه كلام المخلوقين › ولا يدر فيه 


فهو غير مخلوق» وصِمَةٌ من صفاته کعلمه وفدرت ٠‏ 
فکما أنه تعالی لا شيء يشبهه» كذلك 


صَوْتٌ وَل حُرُوف» ونما هو کلام له صغة ذاته؛ 
EA O RS E EL‏ 
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رانوس مه وع 


= 
نه حَادٹ عير لشو أنه الحسي ر قد قار 


َال المُحققون: کم بهذا شَاهِدًا عَلّى جَهُلهمْ» وَكَلامُهُمْ باطل بالضرورة؛ 


ر ت و ر 
فون حصول حرفي مَشروط بانقضاء الا خر 
وّالكرامية ا 


)١(‏ عزو ذلك إلى الحنبلية يوهم نسبته للإمام أحمد عة » وحاشاه عن التجسيم ولوازمه» 
وكان الأولى نسبته للحشوبة» ولذا عندما قال الإمام فخر الدين في معالم أصول الدين: 
«قالت الحَتابلة: کلام اللو تَعَالى ا الحرُوف NS‏ استدرك الإمام شرف الدين 
ابن التلمساني على ذلك قائلا: كان الأولى أن يقول: قالت «الحشوية»» فإن عزو هذا 
المذهب إلى هذه الطائفة بتعت «الحنابلة» بوهم ن جمدو حل اه وهر ف 
عن ذلك. و«أحمد» وإن عزي إليه أنه لا تُقدِمٌ على تأويل الآي والأخبار المتشابهة › فلا 
CN EI EOE ET‏ 
والأخبار معاني يصح نسبتها إلى الله تعالى » يعلمها الله سبحانه ومن اصطفاه وإن لم نعلمها 
نحن» ولا تَعيَتّها بالأدلة الظنية خشية اعتقاد ما ليس بمراد مرادا. وإنما «الحشوية» يقلد 
أكثرهم «أحمد» في الفروع» وما نقل عنهم هي مقالتهم في الأصول. (شرح معالم أصول 
الدين » ص "٠١‏ تحقيق نزار حمادي » طبعة دار مكتبة المعارف»› ۱٠١۲م‏ ). 
قلت: ومما يؤكد صحة تنزيه الإمام أحمد رة عن مقالة الحشوية ما نقله المقدسي في 
(المعة الاعتقاد» (ص ه) قال: قال بو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل رحمه الله 
ف قول ال يرسا : إن ايله له ينز لى سماء الدَنيّا) » و«إن الله بُرى في القيامَة» وما 
آنه ھدوا ا ا وی با ون ا کو 
(لمعة الاعتقاد»ء ص٦).‏ 
ونقل عنه قبل ذلك بقليل قرله: «وما آشکل من ذلك وجب إثباته لظا › و التعرضص 
لمعناه) اه. وهذه نصوص واضحة وصريحة في أن الإمام أحمد بريء من الحشوبة الذين يقولون 
بأنهم يعلمون المعاني التي أرادها الله تعالى من تلك الصفات » وأنهم فقط يجهلون كيفيتها . 

(۲) وقد رد عليهم أهل السّنة من الاأشاعرةء› قال الشيخ الإمام ا اف الى ا وا 


ن الجس حاو قائ E E‏ 


=| 


٤٦ 


Cm ge 
ود ر ر و چە روو ر ر 2 ر ر م ٺو سے ن ا‎ 
كلامه» وإنمَا كلامه قدرته على التكليم. قالوا: وهو قديم» تعالى الله عن ذلك‎ 
ر ص‎ 
ا‎ 
أن المتکلمَ: مَنْ قام به الکلام» لا مَنْ أَوْجَدّه فى عَيْره؛ لأن م‎ : 


سسس . o‏ ر وہ ت و ا 
الحَركة في غيره لا يسمي محر کا . 


کے 
سے 
لا 


ا E E e O‏ ا کک 
قال في «الرسَالة القدسبة) «والكلام بالحَقَيقَة کلام الن ( وإنما کک 
٤‏ ور ى ai e 2 ٍ E N E NT‏ 

الأصوات قطعت روف للدلالةء كما ندل علنها تارة بالكركة وَالإسارًة) . 


ل ا ا هاا غل ا ی اوو ا ع ا 


= على أن مره عََيْلّ وله غير مُحدَبٍ ولا مخلوق» وقد دل الله تعالى على صحة ذلك 
بقوله: ألا له ن لم4 [الأعراف: ٤‏ ه] » فرق تعالى بين حه وَأمره» وقال: نآ 
اا ا ان ل 1 ك 2 € من |۸١‏ فن بدك أن ال ناء المخارة 
تكون شيئاً بعد أن لم تكن بقوله وإرادته » وأن قوله غير الأشياء المخلوقة من تيل أن ا 
تعالی للاشیاء وقوه لها: «کوڼي» لو كان مخلوقاً لوجب أن يكون قد حَلقَه بر آخرَ» وذلك 
القول لو کان مخلوقًا لکان مخلوقاً بقَوْل آَحَرَ» وهذا يُوجبٌ على قائله أحدَ شیئين: إمّا أن 
نکون کل قول دت فد شد قول مدت إلى مال اة ل وعدا قزل آهل الدكر بع: 
أو يكون ذلك الشيء حادتً بغير مره عل له فبطل معنى الامتداح بذلك. (رسالة إلى 
آهل الثغر» ص ۲۲۳ .)۲۲٤ ٠‏ 
قلت: وهذا البرهان مبنر على استحالة حوادث لا أول لهاء ومن أوائل من استخرجه الإمام 
يوسف البويطي ا (ت٠۲۳ه)‏ صاحب الإمام الشافعي إذ قال: إنما خلق الله كل 
شيء بل کن فإن کانت ا کن) مخلوقةٌ فمخلوق خلق مخلوقاً. 
قال الإمام الحافظ هبة الله اللالكائي بعد إيراد هذا الكلام: قلتٌ: وهذا ما يعبرون عنه 
العلماء الیوم: إن هذا کن الأول کان مخلو فهو مخلوق ب کن) آخرى» فهذا 
يؤدي إلى مالا بتناهى » وهو قول مستحيل. (شرح أصول اعتقاد أهل السنة» ج۲/ص ۲۱۷ 
- ۲۱۸ تحقیق د. أحمد سعد حمدان» ط۰۲ ١١٤١ه).‏ 

() «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲ / ص٠٤ .)١‏ 


¥ 


9€ الکلام‎ GI 


الشعَرَاءِ حَنّى قال قَاِلهُمُ: 
إن الكَلام في الفُوَاد ونما جيل اللسّان عَلَّى المَرَاد ديلا 


ا و ا 
E‏ 


ر ل َه ان القَدِيمَ عبارَة عَمًا ا قله شىء «(الجاء) قل 
«السّين» في قَوله: الیش رائ » NRT‏ عَنِ «الباء) قديمًاء 


ره عَنِ الالقاتِ ليه قَلبكَ› ول سر في اباد بض العباد ؛ #إومن دضلل الله فا 
این کاو [الرعد: 7)۳۳ اتکی 


مها (وَأنَّ المُرَآن اورا اليل وَالرَبُورَ كنب المرَلهُ عل 


ت لصدق ا ا E‏ ال وتا من کلامه حَسْبَمَا 


9 م 8 2 a E 0٤‏ 
دلت عليه الم حرَّة اأ قابْمة مَقام قو و (صدق على اتبعوه) . 


ثم القرآن ن عبارة عن الكلام المرل على محمد یوما من الله راط 
ا a‏ 2 
الماك ( و الَورَاة لرل على مو سین السام › وال نجيل لعیسّی السام 


ی ر ST‏ سے س ا رت سے ر 0 سر ہے 
الزن اادد » رکا ثابتة الوجود تصا وَإجْمَاعا ا 


4 و ا ا ا 0f‏ 5 0 سر 2 ي a‏ عاب 


)١(‏ «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي ( فمن ات الا اتن ادى ا ا 
(E۷‏ 


۸ 


ا فلك الي 


4 ق بالاْتِقَال إل القُلوب ا 

يني: وبمل ذلك يون السماراتِ الس الج وَالتارِ في الحَدََةٍ 
اورت > ا قل دَلكَ فَليعْقَل کون 
القرآن i‏ بالألْستَة» بالقلوب» مکتوبًا في المَصاحف»› من غير 


(۱) رواه حبان في صحیحه (۳۹۲)» من حديث طويل من حديث سيدنا آبي ذر الغفاري 
(۲) هذه i‏ من الإمام الغرلي إلى أن اسم «القرآن» يطلق أيضا على الصفة القديمة القائمة 
بذات الله تعالى» وقد أطلتق ذلك عليها | جمع من من الأئمة› قال الإمام ابن جرير الطبري: 
ا تعَالی ذِکره ۔ [ برل صِقَة تيل كوْنِ الل جَمِيعَا» ولا يرال بَعْدَ 
يهم . (التبصير في معالم الدين» ص .)٠١١‏ 
وقال الحافظ اللالكائي في بيان أحكام الكلام بذات الله تعالی:«هو قران واحد» غير 
مخلوق وغیر مجعول ومربوب» بل هو صفةٌ من صفات ذاته» لم يزل متكلما. (شرح 
اقول اعتقاد أهل السنة e‏ 
قال الإمام بو بكر بن خزيمة الذي كتب وثيقة بحضور الإمام المحدث العدل الرئيس أبي 
عمر الحيري (ت ۳۱۷ه) ورد فيها: االقزان كلام الله تعالى » وصفة من صفات ذاته » ليس 
يء من کلامه مخلوق ولا مفعول ولا محدَتٌ» فمن زعم أن شيئا منه مخلوق أو محدَث 
أد زعم أن الكلام من صفة الفعل فهو جهمي ضال مبتدع» وأقول : لم زل الله متكلماًء 
رالكلام له صفة ذات. (ذكره الحافظ الذهبي في سیر أعلام النبلاء ۱۸/ص ۳۸١‏ نقلا عن 
تاريخ نيسابور للحاكم » وأَقرٌه). 
وقال امام الحافظ البيهقي: ((القرآن الله عرجل › الله صفة من صفات ذاته» ولا 


بجوز أن یکون من صفات ذاته مخلوقًا ولا مُحدَنًا ولا حادثا . (اعتقاد أهل السنة والجماعة› 
ص ٩٩‏ ۔ .)4٩‏ 


3 


8ل — 


aT‏ ف 

O E ed 

دات النارٍ يكنب اسما في الوَرَق قاحترقث. 

ل وتااته: (وان موی اتام سَعَ کم الله عا ِن عَبْرٍ ص وَل 
۵( 

حرف گما یری الأبرارُ دات الله مِنْ عَيْرٍ جَوهَر ولا عَرّض) . 


غي ان مُوسى اكام سوح الكَام القَدِيم ِا يِس به الكََام» وَعَلم أ 
کلام الله لو عدم e‏ 
1 لشْبْخ»: «(خلق له عم ضروريا علم به آنه كلامه) ِم َل ذا 


کان له شه تبس به وَقَدٌ قال تَعَالّی: ارک E O E‏ 
سے ۵ “ سے ر۶ 
DS o‏ 


)١(‏ هذا من كلام الإمام الغزلي في «الرسالة القدسية» › وقد علق عليه الزبيدي قائلا: وکذا النبي 
اعلوس مكتوب في التوراة والإنجيل لا على اج ا O‏ 
عليه وهو المكتوب يرع بتلك الكتابة . (إتحاف السادة المتقین » ج۲ /ص ٠)٤۸‏ 

(۲) قال الإمام شهاب الدین القرافي: جمهور المسلمين على أن الله تعالى لم یکلم موسی 

تيالكام” بصوت » بل أسمعه كلامه النفسي القائم بذاته من غير حرف ولا صوت. (الأجوبة 
الفاحرة عن الأسئلة الفاجرة» ص ۰( . 

(۳) قال الشيخ رَرُوق: قال أهل السنة: خلتق الله لموسى عه ڪام فهمًا في قلبه وسمعا في آذني 
سمع به کلامه» لیس بصوت ولا ڪزفي» كما برونه في الآعرة بغیر جه ولا يفو شو 
بأذنه وفَهِمَهٌ بقلبه وعلم بضرورته أن المكلم له ريه . e‏ 

[116 قال الإمام ابن عطية في تفسير قوله تعالی: وکل آل که موی سےا 4 [الساء:‎ )٤( 
کلام الله للنبي موسی وال دون تکيف ولا تحدند ولا تجوىر حدوث ولا حروف ولا‎ 
أصوات والذي عليه الراسخون في العلم أن الكلام هو المعنى القائم في النفس » ويخلق‎ 
الله لموسى أو جبريل إدراكا من جهة السمع يتحصل به الكلام. . وكما أن الله تعالى مو جو‎ 
لا کالموجودات معلوم لا کالمعلومات› فكذلك كلامه لا كالكلام. (المحرّر الوجيز‎ 
.)۷۰ - 1۹ ص/۳٣ ج‎ 


10۰ 


O gew 


ردهت المعكزلة إلى أن المَسمُوعَ كام السَجَرَة» وهو بطل » وَلهَذا شار 
ي 0 
ان ۴ رند) بقوله: رك موس بکلامه الذي هر صِمَةَ داتو» لا لى مر 


ف 


ا 
o‏ 
\ 
\ 
۹س 
\ 
\ 
e‏ 


E‏ الروّبة في الجَواز كَسَمَاع 
الشَيْحَ أا رند عَبْدَ الرّحْمَانِ المَخدول» EN TE‏ الفَقَية ' فبهاالمعتزلة 
«اا عبد الله الأ ) رجه اله ل ١‏ أك لالات ب المتراة في تلاثة: الكلام في 
الكلام» وَالكلام في الرَوية» والكلام في ال الاكتسابية»" . وقد تَقَدَمَ 


تال اة (وَإذا گات لَه هَذه الصَمَاتُ کان حَيا عَالِمًا قَدِيرًا مُرِيدًا 
سَمِيعًا بصيرًا مُعَكَلمّاء بالحَيّاة العم وَالمُذرَةٍ والإرَادَة وَالسَمّع وَالبَضَرٍ والكلام لا 
بِمُجَرَدِ الذاتِ). 


.)۳۳صإ/١ج( «الرسالة الفقهية» بهامش شرحي الشيخ زروق وابن ناجي‎ )١( 

(۲) قال العلامة ابن غازي في فهرسته: الشيخ الأصولي الكلامي المنطقي أبو زيد عبد الرحمن 
المجدولي المشهور بالتونسي» كان قدر برز في علم المعقول» وعنه كان يؤخذ باس › 
وکان لسانه لا بعينه على حسن الالقاءء اق اغا عن الاإمام بي عبد الله الأبي عن شيخ 
الشيوخ أبي عبد الله بن عرفة» ربما حضرتٌ مجلسه واستفدت منه بعض شي ء٠‏ (فهرس ابن 
غازي » ص ۸۳ تحقيق محمد الزاهي » طبعة دار المغرب). 

قال الخ رروق' ا اباد عة ال رجن الجدولى المرن وكا ف ادن 

الشيخ أبي عبد الله الأبي صاحب شرح مسلم وغيره يقول: كان شيخنا ‏ يعني الأبي - يقول: 

کل ال 2 e‏ ئة: الكلام في الكلام» والكلام في القدرة الا اة 

والكلام و في الرؤية». قلت: ولكل منها تحرير مذكور في کت الا ئة بتعيّنْ تحصیله على 
كل طالب نبيل » ويتعيّن على ضعيف العقل تحريره من الاشتباه وترك الاتساع في الخوض 

فيه طلبا للسلامة » وبالله التوفيق . (شرح الرسالة » ج۱ /ٍ ص۳۹ - .)٤١‏ 


1٥۱١ 


کک mT‏ قَدِيمَةٍ باي رَائِدٍَ عَلَى داه 

E‏ هي: الحَياة» وَاليلْمُء 
ا E‏ 

EOE E‏ على داه وَاجِدَة قَائِمَة وء عَال 

قدِيه باق راح الد على ذاته ر ا به» مرید و اده ا ا 

وَاجدة رَائِدة على داه قَائِمة به حى وله حياة كديمة باقية وَاحدة رَائدَةَ عَلى داته 


aa‏ م کو وک وي سر مر ور 
اة پهء سوي و سم يځ باق َا راد على انه قائِه به» بصي وله صر 
دِيم باق وَاجد رَایِدّ عَلی ذاه قَائِمْ بو على ما قَطْعَ به مام الحَرَمَيْن) وَعيره. 


ر ره ا سے 0سر م 3 م 2 ت ص سر م 

وَهَذِهِ هي الصمَاتُ المَعْتوبة » قالوا: وَدَليلها العلة وَالحَقِيقَة» فى وَج 
E‏ د سادا غاا وق بت کون العام ا 
اليل وَمَهمًا هما ظهرٺ حَقيقة في مُحقق وَجَبَ طر دما ساهدا غاا وَقَڏ صح 
ا حَقيقة الام مَنْ تام به العِلْمٌ. 

ا القذسكَة»: اومن قال : E‏ کن فال 


مال » و بلا ٤‏ > وعالم بلا علوم ن العلم ا والعالم متلازمة 


والمقتول والقاتل» فَكَمَا لا ضور تيل بلا قات ولا نّل» َكَدَلِكَ ا 


e‏ ر 


ا ضور عام پاد عِلم٬‏ وَعِلْم ڀد مغلوم علوم پلا عِلْم» > بل هذه الثلاثة 
لازم في العَفْل لا ينمك بَعْصهَا عن ابض فَمَنْ جو e‏ 


الوم اا e‏ اناك اللْم َنِ العالم؛ إذ لا فرق 


ی هله الات 


(4 «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتق' للزبيدي» ج۲ /ص‎ )١( 


1o۲ 


E 
۶ سے ول ان‎ E Es 7 E س‎ 
وَالكلام في بَاقي الصفات كما ذكر في العلم› وبالت التوفيق.‎ 
آفتام أ رَصِمَاتٌ المَعَانِي» رالمات سام الصنات‎ i 

1 لمَعتَوة » وَصِمَاتُ الأَفْعَال. 


e ت و 4 ا 0 2 سے م 2 ص ر اسا‎ a 
قَصمَّات الذات ستة: الوجود» والوخدانة » وَالقَدَم» والبقاء وأنه ائه‎ 


ا 


تفه » ا للحَرّادث› وهه 5 0 بهم متها رأ على الذات » على 
خلاف ۽ في ألو جود والقدم وَالبقاءِ» وَسَيَاتي 


س ا و ر ا سر ت کے ى 
والصفات المغوب سبعة » وهي : که حَيّا» عالماء قادراء» مریدا» سمیعا» 


وَصمَّات المَعَانِي ی ا العم ا وَالإرَادة» وَالسّمْع» 
لبر راللام رهی معَائی رائ على الذّات. 


a‏ ےو 3 ا ر رت ر د وش 
وَذْهَبَت طائِمة ِن الفلاسفة وَالباطنية إلى ياء وقالوا: كل ما يجوز 


و ر 0 ر ٥ے‏ و م 0 
إطلاقة ا لا يجوز إطلاقة على الكَالق الات › وَجَورُوهُ بالتفيء 
2 شع بن و عن ميته دان وًَا ا 0 ا ا 


م 0 : ت 0 رە 2 ر2 0 ا ا ار س ت 
لکن تَقول: نه يِس بمَدوم» N‏ ته عَالةٌ» ا ا 


ر وو کک ا ا 2 ا 0 h~ ۲ Ror‏ 2 
ورت المرن راما وال إل ا وع د 


)۱( آي: سياتي ذكر ما تعلق بذلك الخلاف . 
)۲( المعتزلة ومن تبعهم كالشيعة نفوا صفات المعاني فراراً مما توهموه موجيا لتعدد القدماء»- 


or 


e e 
ا‎ ROE o 


نية الصفات . 


لتي اختلف : 
فیا الأئمة 


gC E Oge 


بِمَعَانٍ و فن دد الفا ا قاد بلا قَذرَة رَائِدَةٍ 
ذاته. عير ن المعكزلة ا کلامه وإرادته راتان على داته» وَرَعَموا أنَهْمَا 


کے 


اة اع 7 A,‏ ا و ص 
حاد ن فارِمَان بعیره › وهو مر دود روم دم الحادث رحدوث 


ر 


CA 


2 ر و س ت لق ٤‏ 
وجيب بأنه لا يلرم تَعَدد القَدَمَاءِ إلا لو كاتت الصمَاتُ ء الات 


وها انها لته مارلا هي غرها ولا فا يا e‏ أن العيربْن 
مَشروطان بالانفكاك › ا ل ف انفکاکًا عنِ الات » ون تَصوَرَهُمَا العقلٌ 


رن # 7 


E 


قال علَمَاوًتا: وَلا يجوز أن بقَالّ: صِفَائهُ على حلت في داټهء ولا داه 


ا 


ر E i‏ 2 2 2و ر n‏ ب وو 
مَحَل لصفاته» وإن کان مَجَازا» بل بقال: صفاته قَابِْمة بذاته. ولا ر U‏ صمفاته 


أن تقال: AE‏ بدا لن لَمْظ القَيّام فى الصمّات 


U‏ و 
واختارَ «الشيخ» 


ے 2 
ار والو جود حقيقه . 


وي إثبات صِقَاتِ عير السبْع ا عَلّى الجَرّاز. > وقد 
دزا سب مَوَاضٍحَ ِن سَبْعَة َر اخلفَ فيا في الصمَات› وَوَعَدتًا بعَشْر. 


= وقالوا: الله تعالى عالم بذاته لا بولم» EEE gO‏ 
السنة بوجوه» منها أن إثباتها قد دل عليه قوله تعالى: «أنرلة, بوليي#[النساء: 117[ 
وقوله تعالى: #اعلموا أا أل بم أو [هود: ]٠٤‏ » وقوله 0 إن هه هر الاق ذ واعود 
لين [الذاريات: 0۸[ « فانها آیات دالة على إثبات العلم والقدرة تعالى » وأيضاً فإنه لا 
يعقل عالم بلا علم» وقادر بلا قدرة» ومريد بلا إرادة» وهكذاء إذ لا يقال في اللغة العربية 
قادر إلا لمن ثبتت له قدرة قائمة بذاته. ولا يضر تعدد صفات قديمة مع اتحاد الذات › 
وإنما المضر تعدد الذوات . 


10€ 


ACT 8 


کے 
ر 2 f‏ 


- وَأولها: مَل البقاءُ عَيْنْ الوْجود أو مَعْتّى رايد عَلَيْها ؟ وَإلّى الأول ذَهَبَ 
«القَاضي» وَالإمَامَان وأ ٠‏ الأضحاب» E N‏ 


٘ او 4 8 ص رک و r‏ 
«الشَيْخ» إلى آنه فة راندة 4 لان ارود متحي وة 


N DL‏ ا 


الالغة: الاسترًاءُ قال «الشي»: ا ره راج للاستيلاء. 


بها 


٠ 


- الرَابعَة وَالَامسَة وَالسَادسَة: الرَحمَة وَالكَرَم وَالرَصاء هذه ال 
«(ابْنْ سيد رايد e‏ جلافه 
- السابعة والتامتة وَالتَاسعَة: إِذْرَاك القذرتاف E OT OY‏ 
أَها «القاضى» صفمَات رَائدة ليْسَتْ العلَ وَتَبعَه «إمَا م الحَرَمَيْن ال 
ت العاشرة التكوينْ» اها ا «(أبُو منْصور التعَالبئ» صفَةَ ا ا 
۶ ہے 
القذرَة » وَفَسَرَهَا حراج الشيء من العَدَم إلى الوجود. 


ے2 و I RC E O‏ ك 

2 E MG i4 ا‎ 

راا حيار وما بالإيجَاب» وَكلَاهُمَا بَاطل لأن الإيجَابَ الذاتي مِنْ أصول الكفر 
فراعو 


م 


O E 2‏ 0 2 م 0 r‏ 
رالمحققون على إتباتِ صِمَاتِ لا رفا عَيْرٍ التشع وَالتسَعِينَ » والوقوفٍ 


06 


ACE Dge— 


ة و ص 
ر کہ 2o‏ ور ه a‏ 0 »م کے ۹ س ا ر ور رو ن 
ند ما انتھی ایتا علمه ِن عيْرٍ خؤض فما لم تبلغه ون تقفتا وجوده؛ وله 


ےم رک سے ‌ ر بر 2 € م 
ولا نمف ما س لك پو عل 4[الاسراء: ]٣١‏ » وَلاسِیّمَا الصفات لاله عل 
خط ٣‏ الالحاد فی Î‏ الله و تة¿ وبالله نة 
- ع م ص a‏ م 


2 م 
ج ج Z0‏ 


0٩ 


ar 


E ر‎ è 
الأفعَال)‎ ( 
کک ی‎ 
يغيي: اكلام في نمالو تکالی ناتا وتبا عبر ك من كاي‎ 
قال تة (وأَنهُ َال لا موود سوا إل َو حَاتٌ بِفعُلِهء وََايِصَ مِنْ‎ 
عله كَل اخسن الوجُو وَأكُمَلِها وَأعْدَلها)‎ 
ا‎ AC 
ليس لَه‎ 
قال في «الرّسَالّة القذْسيّة): «قَجَميعٌ حَرَكاتِ الا ا ره ا ال‎ 
متَحَلفَة بقَدٌ دته صدا قول ای : کی ڪل کت و4 [لاسم: ۰۲] » « وال‎ 


کا E EL‏ 
أئ: کُم وح ما قلود غل الد ۔ وان گان سا له - لا خر 
وو 2 


عن کرت ادا لله ا و المنقَردُ يله وَاخْترَاعو كما لا بځرجه کونه 


ص 


کا الخاد عن ا لل مر حال القذرَة وَالمَفدور جَميعاء وَحالق 


ا 


0 


الاختيار والمختار. 


َال فى «الَسَالة القذسية): «أمّا القذرة لدو لاب 


7 ص ص رم و 3 کے 
ولت بست له 0 ال 0 ارت ى للعبْل e‏ له فإنها 
و و کاٹ e‏ 


e E TOES 
.)١١۲ «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي » ج۲/ص‎ )١( 


\o¥ 


> م اک ی ا 


QC a Dg 


وهر و ٤‏ 

ف ی اا ا کا کی کن ج ا و 
التفرقة ب ر الر ةه الىقدورة وال عة الضرُوربًة ؟! َكيف يَکون حلم عبد 
وهر ل ت ۹ علمًا بتمَاصیل ا ال وَأعدَادمًا ؟! دا بطل 


“ 


ی 


الطرَان لم تب إلا الافَصَادُ فى e‏ 
رها 


ص م ٠‏ 


2 م A‏ 
القت ا أتاح إطلاقا في قَوله: لين مَل أن َر f‏ 


E‏ ما e‏ سرن رص 
وَالكَلامٌ في هَذِهِ المَسألة طويل عَريضٌ» ر دَكَرَ الإمَام «آبُو حَامد» أن 
الخلاق فيهَا لَه يڙ يِن لد حلت ادم لى هَل جرا 


رَمَذْهَب آهل الست في ذلك خارج مِنْ بين فز القدرة ودم الخ هو 


لبن حالص سائ للشاربينٌ» عي كن الئان مجبورا فی عن تاره 


(1) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲/ص ٠٠١‏ - 


1¥( . 
(۲( ا الا قتصاد فی الاعتقاد. 
EE IN)‏ 


)٤(‏ وهذه عبارة الإمام الغزالي في كتاب التوحيد والتوكل من الإحياءء إذ قال بعد كلام: لو 
انكشف الخطاءٌ لعرفت أن الإنسان في عين الاختيار مجبورٌ» فهو إذا مجبور على الاختيار 
2 بهامش الإتحاف لري ج٩‏ ص٠ OE‏ 

ثم قال الماع الغزالي: ففغل النار في الإخراق ملا جه محض» وفعل الله تعالی اختبار 
ا N ELE‏ 
ا ار ا ا ف کاک 
ج۹ /ص۲۲٤)۔‏ 


10۸ 


4C e 
هذا القول» وبال النَوْفِيق.‎ 
ا‎ e e رق ص ا‎ 
خسن الوجوه ا مها وأغ اا تم لاا درت‎ E 


عن كمال ۽ عِلم وَقذرَةٍ راک ویحسب ذلك ا في فعله تَعَالّى يځ ٬‏ بل کل 
في الوجُود E‏ س مه ولا أبَدَءَ . 


٣ سے‎ 


o 


۱ 


9 ‌ 


ا ا بغي ن ا مهم م دگ ر الام «( ابي حامد العَرَالئ» مِنْ 


وَل 


الس في الإمکان آبدع میا کان»» مکل ما کان وَمَا کون لدا کان قلا اء 


e‏ رم الوم ا َالإرَادَة فيه » وَانتمَاءُ جكمة ر اليم عله ئ 


س 


(1) قال الشيخ زروق: يعني أن كل ما برز من القدرة وتخصيص الإرادة وأقَنَ بالعلم الإلهي لا 
يصح أن يكون ناقصا في وجوده؛ لكمال الأوصاف التي وجد عنها» وهو اثر من آثارهاء إذ 
لزم من وصفه: بالنقص من حيت .ذلك تقص الأوضاف الشسرت إلها بقضورها أو 
تقصيرها. (شرح قواعد العقائد» ص .)٠١١‏ 

)۲( قال الإمام الغزالي ذلك في معرض الدلالة على كمال علم الله تعالى وقدرته وإرادته» وتمام 
عبارته: كل ما قسمٌ الله تعالى بين عباده من رزق وأجل وسرور وحزن وعجز وقدرة وإيمان 
وكفر وطاعة ومعصية فكل عدلٌ محضن لا جور فيه وحن صِرْفٌ لا ظلم فیهء بل هو الترتیب 
الحق على ما ينبغي بالقدر الذي ينبغي» وَلَيْس في الإمكان ااا رل 

َم ولا أَكَمَلُ» > (الإحياء» ضمن اللإتحاف للزبيدي › ج٩‏ /أص٠٤).‏ 

قال الزبيدي: قد يکون الشيء أبدع في وقت وخلافه أبدع في وقت آخر» ومن تم يو جد الله 
الرخاء في وقتِ والغلاءَ في وقت آخر» أو في مكان دون مكان» وكذا الحياة والموت 
والخشر واليسروالاأمة والخوف والصحة والسقم » وذلك لعلم الله بحكمته البالغة أن الأبدع 
في هذا الوقت إيجاد أحد الضدين إلى وقت كذاء فإذا جاء ذلك الوقت فالأبدع إيجاد ضده 
فيوجده على حسب حكمته» ومن قدح في شيء من هذا فقد قدح في الحكمة وعارض 
حكمة الحكيم برأي من عنده زعم بجهله أنه أسد مما اقتضته الحكمة. (الإتحاف› 
ج۹ /ص۳۲٤)‏ هذا وقد عقد الزبيدي مبحنا مطولا استعرض فيها آراء الناقدين والموفقين 
لعبارة الإمام الغزالي » (الإتحاف»› ج٩‏ /ص .)٤٦١ - ٤٤١‏ 


10۹ 


es 


gC ge 


2 م 3 0 
ر را رو ره و ت ھ o‏ سے صر ر ر 
و ر و م ا 2 E‏ و ا و 2ه 0 
الماضی دون اعتبار بمَا کون إذا کان» إذ يلرم عَليْهِ قصورٌ القدرَة بو جه ما» وهو 
م ر سے ا کک م 


4 
م سے 


س ا ا م 0 e‏ ص )4( 2 ا د مر Kz‏ 

وم وقع من تفسير « م») ٠‏ لهذا الكلام في الا قتضار بعيد عن الافهام» 
رہ ا ر 8 آ ا ۳ ر م 
فلا يعولل عَليْهِ» وَعندي أن هَذِهِ الكلمَة جرت مئه مَجْرَى الحَقائِق من 


م ر2 


o 3‏ ك ر 2 ر 0 سے ا ت 
تدر بحكم التَصريف َيكوئونَ في كَهْمها كََيْرِهِمْ » باه الَْفِيق. 


3ے 0 ا او سیر @& ٠۰‏ سے 3 ء9 سے 
ٹم قال رمداه: (وانه حکیم فی آفعاله » عدل ف أقضيته) 
TONLE CIE WT‏ 
ا ل مو صو عه ا م ت ل سے ا 2 ل 
م ا NE et E O O E‏ 5 
وَالإحكام» فهر لا عل هَمَلاء وَإِن فَعَلَ سينا اتقته» كما قال: # لئ 
چو 2 7 ر3 
حن کل خلقه, [السجدة ۷[ . 
FEES‏ ٍ ت 
ES N NG BEES as‏ 
lk‏ ا ك هه ا 5 ص ج ون مرس بے دمر 
ن ا راص | 7 ص ّ TE‏ ۶ 4 سے 4 سے سر سے ص 2 وو ا ب 
بالغرَّض › خلافا للمعتزلة› اد لو کان کدل لكان تاقصا لذاته› : 


بالأغرَاضٍ. 


(1) يشير إلى تفسير الإمام الغزالي لمقالته في سياق ذكرها. (راجع الإحياء» ضمن الإتحاف 
للزبيدي» ج٩‏ /ص٠۳٤)‏ ولا أظن أنه يشير إلى تفسير الإمام الخزالي بهذه العبارة في 
الإملاء الذي فسّر به بعض مشكلات الإحياء إذ قال فيه: وليتحقق أن كل ما قضاه ويقضية 
من خلقه بعلمه وإرادته وقدرته» وأن ذلك على غاية الحكمة ونهاية الإتقان ومبلغ جود 
الصنع ليجعل كمال ما خلتق دليلا قاطعا وبرهانا واضحا على كمال في صفات جلاله الموج 
لإجلاله» فلو كان كل ما خلق ناقصا بالإضافة إلى غيره مما يقدر على خلقه ولم يخلقه لكان 
ي الان الف عا ا ا ا ع 
EE e ENE E E‏ 
صنع من النقصان قطعا. (راجعه ضمن الإتحاف للزبيدي » ج٩‏ /ص۸٤٤):‏ 


1۰ 


rs 

قات مزل بِوْجُوب رعَابة الأضلح عليه تأوجيوا عليه حَمْسة» الى 

رتا عَنْ قوْلهم عل کیرا» رهي اللطفُ» ولواب » وَالقَابٌ» وَالووض عن 
الآلام» وَمَا فيه صلاخ للعباد. 

رمذحَب أل لحن أن ديك جار حك القضلٍ والإختان لا وجه 


۶ © رم e‏ سے سر ب 5 بج ر ت 
الا ستحقا يماق وَاللروم» TS CT‏ ۶ لا ستل ي 
)۲( 
e‏ 


ا ر م رو ا 


بعل وهم سلو #[الأنبیاء: ۲ 


(1) قال الإمام النووي: اعلم أن مذهب أهل السّنة أنه لا يثبت بالعقل ثواب ولا عقاب ولا 
إيجاب ولا تحريم ولا غيرهما من أنواع التكليف»› ولا تثبت هذه كلها ولا غيرها إلا 
بالشرع » ومذهب أهل السنة أيضا أن الله تعالى لا يجب عليه شيء» تعالى الله » بل العالّم 
ملكه » والدنيا والاخرة في سلطانه» يفعل فيهما ما يشاء» فلو عذب المطيعين والصالحين 
أجمعين وأدخلهم النار کان عدلا منه» واذا أكرمهم ونعمهم وأدخلهم الجنة فهو فضل منه»› 
ولو نعم الكافرين وأدخلهم الجنة كان له ذلك» ولكنه أخبر وخبره ق 0 لال ا 
بل يغفر للمؤمنين ويدخلهم الجنة برحمته› وا المنافقين ويخلدهم في النار عدلا منه. 
وأما المعتزلة فيثبتون الأحكام بالعقل وبوجبون ثواب الأعمال ونو جبون اللأصلح ويمنعون 
خلاف هذا في خبط طویل لهم › تعالی الله عن اختراعاتهم الباطلة المنابذة لنصوص الشرع . 
دقن اهر هت الا خاو 5ة لال الجن أ ل بتي جد ارات رال ماع وان 
قوله تعالي: ادعلا اة يتا كر نملو 4 [النحل: ۳۲]. وقوله: روزت َة ال 
او E‏ ا ۲| » ونحوهما من الآيات الدالة على أن الأأعمال 
يدخل بها الجنة فلا يعارض هذه الأحاديث» بل معنى الآيات أن دخول الجنة بسبب 
الأعمالء» ثم التوفيق للأعمال والهداية للإخلاص فيها وقبولها برحمة الله تعالى وفضله› 
فيصح أنه لم يدخل الجنة بمجرد العمل » وهو مراد الأحاديث» ويصح أنه دخل بالأعمال 
أي بسببها» وهي من الرحمة» والله أعلم ٠‏ (شرح صحیح مسلم › ج ۱۸/ص )۱٦۱ ۰۱٦۰‏ 

(۲) قال الإمام ابن جزي في «التسهيل»: لايل عَنَاينْعَلٌ 4 لأنه مالك كل شيء» والمالك 
يغعل في ا حكيم فأفعاله كلها جارية على الحكمة. اروشم تلور ستلور 4 
[الأتياء ۲۳| لمَقَدِ العلتین. (ج۲/ص۱۹۰). 


1 


a ar E 


o2 


و 
و(العدل): ا للمًالك ۽ آن عله ِن عير مازع . 
م 2 سر ت ا ۰ 
e‏ وهو ثفیذ الحم على مكحف ق وَاللة أعْلَهٌ. 
a‏ ب ا 0 
قال رماة: (ولا يماس عَدلهُ بعد بعدل المخلوقين؛ إذ العبد يتصوَر مه 


للم تق ي ملك الع E‏ 
يعني : کک ا ا عقلا» وَقَالّت المعتزلة: مُمنع سَمُعاء 
ر 0¢ 3 ت e‏ س سر و 2 
وَمَذْهَبٰ ا السنة ان له يلام البريءِ» وتكليف ما لا بُطاق» وتاب العاصي › 
وَمُعَاقبة المُطيع ؛ إذ لا حَجْرَ عليه في أفْعَالِهِء وَل يجب عَلَيْهِ رعَاية الأضلَّح وَل 
و2 


£ 
ا e‏ ًه ا ا س و e.‏ م 2 
قال في «الرّسَالةٍ القدسّة»: وَيدل على ذلك وجوده قإن ذَبْحَ البهائِم إيلام 


سے ّ 


ھا د 0 


لهاء وما صب عَليْهّا مِنْ أنواع العذاب مِنْ جهة الاَدَمين لم مدمه ا 


O EE ECC NO EN, 

۳ قال فها : «فإن تيل : فان الله تحشر ها ویجازر على م سته یں 

و ص ن 2 و ر Mz 1 e‏ 2 

لأ وَيَجبٌ ذلك على ا فتقول: مَنْ رَعَم أنه يجب على الل تعَالى إِخْياءُ 


ا ا ےر س ت ا 
STS‏ بقةٍ ركت حى بها عَلّى آلامها مذ حَرَجَ عَنِ العَقلِ 

سر اص و تر 
والشزع؛ 3 2 ا الراب والحَشر بكۆنە اجا عله إن کان الماد انه 
ت ر 


TS‏ آنه عير مَمَهُوم؛ اذ خرَح عن 


المَعانِى اة الاخ انتهی 


(A٤ «الرسالة القدسية» لاإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي»› ج۲ /إص‎ )١( 
0 «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي »› ج۲ /ص‎ )۲( 


1۲ 


OD oS 


0 ر 
ئم فال رمثامه: (فکل ما سواه مِنْ جن وإ سيان وَمَلْكِ وَسَمَاِ وار 
وَحَيوَانِ ون ت وَجوهر وَعَرَض ومدرل ك وسوس خادت اخترعه بعد العدم 


2 ر د 


EN 


و o‏ ت م e‏ 
و فسح لو جودو› نرق والعدم؛ وَأضل وجرد E‏ 
a:‏ و اء م سے SS:‏ س کر ۶ 


کا 4 SX od‏ ثرو ا ا 
دم تفْسير الجن الإئر وَالشَيَاطين وَالمَلارِكة. 
سے ت کے س او ا و ر س کن 2 ا ا م ا 
و(السماء) لغة: ما علا وارتفع › وَالارض): ما سفل واتضع › عرفا 
2 ا س کک 
و(الحَيوّان): م فيد ڪر و حر که لذاته › و(النبجات): ما لا جس فيه ولا 
0 کے ت ء 2 س سرا و ت س 
حرکة» ولکنه نمو بتفسه ورك بعيره» وَعَكسَّه «الجَمّاد» إذ لا جس ولا 
ا ووت 
a CAN n‏ 
والمدرّك»: ما يَلحقه العقل بمهمه› و(المتخيل و اا 
و 
ېره . 
و ۳ رر ت الد الى ا رًالطعم 
ر(المخسوس»: ما يدرك بالحَوّاس التي هى اللمس والدوق ر 
مدر کات e.‏ 


سے ہے 0 سے 
. 


ومعنی (اخترعه): 


اوی کد 


ر چو َو EE‏ ور رو E o‏ 8 نے م ر 
و«انشأه): افتتح E‏ من آوله إلى منتهى خلقهء وقد قال تعالی بها 


الأضل: لهل أ ع لاکن ب خر کہ یکی ساگ € [لسد: ٠‏ ّ 
آئ: د E‏ ا قَ«هَل» استفهامٌ َحقّیق راقع » وال ع من قال وود 


ر کے وؤ 2 ر 


خلا نق 020 [مريم: : 4[ 


ج 
ص 


رَعَلى هَّذَا الأضل بى هل اة مهم في وُجُوب شكر المُنيم» جلاف 
للمعترلة ا ا رر ف SE N‏ 


e‏ رر 0وو ف 


ثم قال رجه که (ٳذ کان ف الأَرَل موجوداء وَلْمُ ُن غيره فاحدَث 
الق بعد بعد إِظهارًا لِقُذرَته وَحَقِيمًا لما سبق مِن إرَادَته لتا ڪب فى الال ِن 
لماه لا لافتقًاره لبهم وَحَاجَتهِ). 
عت کے ولو ے 1 ر ا ل .9 چ 
تعنی آن علةَ كل شئءِ صنعه» رلا علةَ لصلعهء كما قال «ذو النون 
المضري» عة . ليس في السَمَاواتِ العْلّى وَل في الأرضِين السفلى مدر غير 


وء رفي الحَدیث: «کان الل ولا د n‏ 


٢ 1 E E 0 مہ بو ی‎ EY 
ووا ال وا‎ E ليعرفوني» رتهم بي قَعَرَفوني» »قال ال‎ 
یعون € [الذاريات: ٦ه] » قال بن عباس ي لوقل لیکوثوا‎ 
س و‎ 1 ٥ م‎ e 0 4 

بيدا ملكا ؛ لأن الظهُورَ بالمُلك وَالسَلْطَانِ مِنْ كمال الوَصف» وبال التوفيق. 
)١(‏ سبق تخريجه والإشارة إلى بعض ما تضمنه من المعاني . 

(۲) لا تعرف له سند. 

(۳) وهذا الوجه الثانى هو الذي نقله الإمام الطبري عن ابن عباس يعن أنه قال: # وما لقت ^ 


1 


(ge —_‏ س 


ور م کے 
ٹر قال کت sso * Nr ol N | SY N‏ 
ما٠‏ (وانه المتقضل بالخلق والاختراع والتكليفِ لا عَنْ وُجُوب» 


E‏ ا 
والمتظول بالإنعام والإصلاج لا عن لوم قله القَصْل وَالإحسَان وَالتَعْمةُ 
والامتتان). 

م ا 2 ا ر ۶ 2 ر ر روه و ےہ و 

يعي انه ا يجب عاي إيجاد الخلق ولا تكليفهم» وإن أوجدهم وكلمهم 
e‏ 

E ٣ r‏ 2 ا ا 2 ہو ر ص 

قال في (الرسَالة القدسية): «وقالت المعترلة: «وَجَبَ ذلك عليه لما فيه 


E‏ م م کے و ور 2 2# iz‏ ر e‏ ا 
من مَصلحَة العباد)» وهو محال ؛ إذ هو الموجب وَالاير وَالناهي» فَكيْف يدف 
أ ص ٤‏ ر ر ی ۶ م ۳ 

للويجاب » او ت ض للزوم وخطاب ؟». 


وَمَعتّی «المتطرّل»: معطی الملل › أيْ: المَال والغتى . 


ت ا ی ا ر ر e‏ 
وقد قال تعالی: ولا اون غیت ب إلا من جم ربك ويلك َه 4 


[هود: ٠] - ۱١۸‏ فيل : للإختلاف» وَقيلً: للأَحْمَة وَقيل: هما معاء وهو 
0 م o2 N‏ 0 ٭ o‏ ۹ ت a‏ ت ° cı f‏ 
التحقيق » بل الإختلاف عَيْنْ الرَحْمَةٍ؛ إد لو لم بقع اختلاف همهم لضاعت 


= لل ولإ إل 4 لبروا بالعبودية طوعاً أو كرهاً. ورجحَه الطبري قائلا: معناه: إلا لعبادتنا 
والتذلل لأمرناء ثم قال: فإن قال قائل: فكيف كفروا وقد خلقهم للتذلل لأمره؟ قيل: إنهم 
قد تذللوا لقضائه الذي قضاه عليهم لأن قضاءه جار عليهم لا يقدرون من الامتناع مته إذا 
نزل بهم» وإنما خالفه من كفر بالعمل بما أمره به» فأمّا التذلل لقضائه فإنه غير ممتنع من : 
(جامع البیان» ج۲۱ /ص١٥٥)‏ وذكر الإمام الطبري قبل ذلك تأويلا آخر عن بعضهم فقال: 
معنى ذلك: وما خلقت السعداء من الجن والإنس إلا لعبادتي والأشقياء منهم إلا لمعصيتي . 
والذي رجّحه الطبري اختاره القاضي أبو بكر ابن العربي في «سراج المريدين» حسبما نقل 
عنه الإمام ابن عرفة قوله: المعنى الصحيح في الآية: فإيترد): أي: لتجري أفعالهم على 
مقتضى قضائى» فيكون فعل العبد على مقتضى حكم المولى. وقد فهم بعض الصالحين 
هذا فقيل ه: ما أراد الله من الخلق؟ فقال: ما هم عليه. (تقييد البسيلي (مخ ص :)٤۲١‏ 


110 


الدنْيا ل مير الأغرَاض فيهاء فَافْهَمْ . 


ت 


وَالحاصل أن الكل عة وم في عن ونه فة وَمَصرة؛ 
التعيم ا فی عاب َهْلٍ و وبالگکس» اَل ذلك . 
: (إذ کان قادرا 6 اَن يصب ڪل عباده و اناع العَدّاب ب ويبتلِيهم 


2 ا ر ې‎ o 


بصَرُوب الالام رالأَوْصاب» ولو فعل دَلِكَ لكان مِنه ذل رلم يڪن قبيځًا 


غر 

يغبي أن اة بالإيجاد والإنداع قصل بالإنگاء والاخيراع شاود دال 
العوَافي وَعَدَم المُعَاجَلة اللاي رَالعمًوبات ؛ د کان اورا عَلَيْهَا ثم نَم َفعَل مع 
وجو الانحْقَاق من الاد امتهم أَمرهٌ َنهيهٌ. 


مَعَ آنه لو فَعَلَ ذلك بلا سيب م نم ميف بدك فص ولا يره لد د 
حجر عليه في َالو وَل راد لحکمه في عَدلهِ راصال كله القضل وَالإحسان 


و 


ل رَالامُتتان بذلكَ کله. 
E ٤ ۶ o 8‏ چ ت ا 2 سے 
و(« الفضل): العطاء من عبر سب ولا استحقاق . 
ر«الإخسَان» ر«الامیتان) قریجان مِنْ ذلك . 
2 ەر 2 ر ر و ر 
و(النعمة): مَأ فيه لذة ومنفعة 


غ 
ر ص م 0 4 0 6 ا 

LI 2‏ ۾ 2 سے ۶ سے ٠‏ 
E‏ لل لا يجب عليه وقي ا کل عله کله 


1 


ر م 
ر سر رصا 


ایی کما ا تعای :ا قاش اہ الشترآ رک اد واک ھال لیڈ ن 


تَا ڌهبڪڪم وات لق جديدر چ وما ذلك عل اله مزيز € [فاطر: ا 
پڏهبڪڪم وات : جدیار نیل وما دل لو یزیر طر: ۱١‏ - ۱۷] » 


O E TE O 
اك الا فة واجتانه وط اا‎ 
E سور‎ 2 N 2 ,, ا ا 2 2 لماه رر اه ا وه و ور کے‎ 
a S$: قال ِي «(الرَسالة القدسية): ((و لا تعقل الوجوبت ی حفه تعالی لا نه‎ 
 بوجو بطلان‎ 2 


َل ص عا قعل وشم سلو | [الأنياء: »]۲١‏ وليت شعْري يما ُجِيبٌ المُعَْزِليٌ في ٠‏ 
2 ۰ اله تعا 
قور : إن الأَضْلَحَ وَاجبٰ عَليه) عن E‏ خرص ا عليه وهو ا a‏ ظر5 SE‏ 
في الاڃِرَة بن صي مات هلما بالغ مات مُسلِمًاء إن اله زي في رجات 
و کو ى 


2 ونفضله على الصبي 5 تعب بالاٍيمَان رًالطاعَات بعد لبوغ وجب 
ذلك عليه عند المُعكرلة. 


قول 


Ra e N 
اجه في اعا 8 ك 4 ا گب ن يم ڪي‎ 


کے ع اچیه نی اماب قد تتت می متو ن اشر غت لیر 


لمر وني لم َصل! يقو ا EL‏ 
E‏ عَصَيْتَ » مَكَانَ الأصَلَح لَك المَوْتُ في الصَبَا. 


ص 3 
ر واو 8 ت 1 1 ار سے س 0 ا 2 و 2 وم 0 
هذا م e‏ > وعند هذا بتادي الكفار كلهم من 


درگات لظۍ وتو لجا أن عَلمْتَ أن آنا ذا بعتا أشرَكتا هلا اما فى الصّبًا ؟! 
(۱) قال الشيخ البكي الكومي: جميع الكائنات بالنسبة إلى الله تعالى على السوية» وإنما 
الرخصّص لوقرع أحد الجائرين مشي وإرادئ المتملقة بالشيء تعلق تعلق ت تخصیص على تحو ما 
تعلق تعلق به العلم» E aa‏ 


ا اا ا ل ر 
المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص ۱۹۷). 


1۷ 


E ge 


ت SR E‏ ا ُڃيب ڪن ذلك؟ وَهَل يِب عن 


دا إلا الفط بأد الأمود اللوي الى أن ورد هيران هل الاخورال. انتهى 


ر ا ا ا راي ٠‏ الأعَري» لما أَرَاد مقار 
ذهب «الجبًائئ»› E‏ فلم جب بشَيْٰءِ › فقال: رقف - وال _ 
حِمَارٌ الشيّخ في الحَمبة) a‏ فر ا ة وَالجَمَاعة» وکان فر 


کر نے 


دلا َد رای ر E‏ باتع الستة ومُمَارَقة المُعتَزلة وَوَعَدَه بان ما صَنقَ 


في مَذَبه لا قى لَه در . ًالله سَبْحَاتة غلم . 
ئم قال رحاته: (وَأنْ ييب عِبَادَه عل الطَاعَة كم الكرّم وَالوَعْب لا 


ت و‌ 


م اللؤرم والاسيخقاق ذلا بُ عَكَيِْ فل > ولا يضور مِنه طلم ولا بحب 
e‏ 


ر 
2 مر 


E e i e‏ منه 


o ‌ 

8 
Ê E 

١‏ ا 
CL.‏ 
E‏ 
e‏ 
١‏ 
1١‏ 

( 
چ 

١‏ یا 
ا 
e‏ 


ر 


فقالوا: سلتا ما 6K e‏ بے € [البقرة: [۸٦‏ ¢ ;6 ااه 


ت في جیی آنزلی تین E‏ 


اه ا ص e‏ ات ف که ت 5 وَمَل هدا إلا محال وجوده. 


٠ ^1 «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي» ج۲/ص‎ )١( 
. (AY 


1۸ 


rs 


3 o ر‎ 


التكليف 


0 0 . لە 2 ٠‏ تا و 2 
قال «(الشيخ»: لیس الاإمکا شرطا فى صحة التكليف › فيجوز 


سے 


بالمَحَال . 


ت 0 1 رت س ّ ھە 
رَالصَحِيحُ جَوَارة في المُمْتع بالعَيْرٍ لا بالذات» وَفه تفصيل عند 
ا انظ ذلك . 


۱1۹ 


عدم استقلال العقل بالتحسين والتتييح 9€ 


a>: ي‎ ~~ ۴ 
E FLITE TRT f < j HECA TELAT SNOT TERT EIN IERIE 


1 TT 


e FET Rh SO ACRE AAS BETTE NDE ETARA Th‏ ج 


ا 


ن حَقَهُ في الطَاعَة وج FE‏ 


سے ا ّ 


نم ال متا (و 


عي ن وجوت الطاعَة وتخريم إل لمعصية شرع ل غ خلافا 
للمعتزلة و حکم ق قل ل الشزع» بل لار ا على وروده. وَحَكمّت 
المُعتزلة العَقَلَ » إن لم به بقض تاها لهم الوفف 

وا أهل القبلة ز على ن الإيمان بالل واج وَالكفر حرام لكتهم 
اختافوا في ان دَلِكَ بالعفل ار بالسَمْع » وَلَمْرَهٌ الخلافِ في مَنْ لَمْ تله العو 
E E‏ 

وَقالت المَلاحِدة وَالرَافضة وَالمْكَهة وَالحَوَارج: لا يجب بالعفل شى 
تما يعرف ذلك بالشَرع. 


4ھ o4‏ 
و 


ل عرف بالعَقلِ ا عض الأَسْسَاء ا 


د ا ES‏ 
ولد اجا و ت 5 ت بد ف وز فى ج تارف ا 


وَقَالّت ا ا 


a‏ ۶ و ۾ سےا ار ت 0 ر 
وقالت المعتزلة: وجب الإيمّان والشكرَ» ربت الأحْكام بذاته. 


(1) قال الشيخ زروق: الحكم: خطابه المتعلق بفعل المكلف من حيث إنه مكلف ومن َه لا 
حكم إلا لله » ولا حكم إلا بالشرع » لا بمجرّد العقل » وإن كان متصرَقًا فى الاستنباط فعلى 
صل الشرع . (شرح عقيدة الخزالي » ص ۱۲۸ ۔ .)١١۹‏ 

۷۰ 


عدم استقلال العقل بالتحسين والتقبيح 


ur‏ 2 2 ر2 r‏ سے س ر2 2 ر ت س ما 
وَقالّت الماتريدية: العقل آله لمَعْرقة المَعمولات» كما أن السَمْمَ أله 


2 ° و و‎ TE 
ا ۱ ت م ا 1 سم د °2 1 رورو و‎ 1 
5 5 0 الا م ع ل 1 س ¢ ور‎ ba 2 ٤ سے س سے ۱ ر‎ 
3 0 سے وی ر2 ر ۵ ص س رد ۾‎ XE سر م‎ 
a 2 کو سے 0 ما‎ . . 
ے۱ س‎ e ا یر‎ 2 ۰ 4 Yi 
ن م‎ a a عه فاا وحرمه د بعضها وحده نور بنحتصس ۳ ي‎ 


E‏ رن س ماو مھ وت a‏ کے ٤‏ و o‏ و و 
والفرق بين قولهم وبين قول المعتزلة أن المعتزلة يقولون: العقل موجب 
ر 3o, ~a‏ ا 
لاته» وَعِنْدَهُم العقل مرف للوْجُوب» وَالمُوجِبٌ في الحَقيقة هو الل كما 
الرْسول معَرف اِلْوْجُوب رَالمُوجبُ في الحَقيقة هو اله لَكِنْ بوَاسطة الرَسول» 
4 ر س سے e‏ ۶ 2 2 2 ل : 
ثم وُجُوب اليمَانِ بالعقل مَروي عَنْ «آپي حَنيفَةً)» قال رما: «لا عذرَ 
لأَحَدٍ فى الجهل بكالقه؛ لما رى ِن حل السَمَاوَاتِ والأزض وخلق تفي 
eT‏ ر ر A OTE‏ ي ر و ا 7 ره بور 
وسار خلق E‏ قال: «ولو لم تبعث الله رَسولا لوحب على الخلق معرفته 


(1) قال الشيخ أكمل الدين الحنفي في شرح وصية الإمام أبي حنيفة: قال أصحابنا - أي 
الماتريدية - : العقل آلة تعرّف حسن بعض الأشياء وقبحها ووجوبَ الإيمان وشكر النعم. 
والفرق بين قرلنا وقول المعتزلة أنهم يقولون: الحقل موجبٌ بذاته» لأنهم يقولون: إن العبد 
موجد لأفعاله . وعندنا العقل آلة للمعرفةء والموجب هو الله » لكن بواسطة العقل» كما ان 
الرسول معرّف للوجوب » والموجب هو الله تعالى حقيقة » لكن بواسطة الرسول. 
ثم قال بعد قلیل: واعلم أن اشا الماتريدية . قد ذكروا أنه لا نعني بوجوب الريمان 
E a‏ 
ثبت فى العقل نوع رجحان لاحتيان بالايمان بحيث لا يحكم العقل أن الإتيان والترك فبهم 
E‏ الإيمان بوجب نوع مدح» والامتناع عنه وجب TS‏ 
و اا د اا ا ی و ) 

ا 
والكفران ونحو ذلك اححام 3 ر جوب 


1۷1 


ور f‏ رت ر سے 
بعقولهم › وما في الشرع مذو حى َم الج . 


م اه ۾ ر 3 2 e‏ 1 
وعليه ا «(ابو منصور» وأتباعه » قال : «يَجب على الصبي العاقلٍ 0 


سے م 0 e‏ ءل ت ت ن رر 

رَفى (الرسَالة القذ سيةٍ): «الأاصل الثامِن: أن معرفة الله كَعَالى وَطاعَتةُ 
2 م ا ٤‏ ر ا ا e‏ 
وَاچبَه بإيجَاب التو وشرعه» لا بالعقل » خلافا للمعتزلة ؛ ان الحقل ذا 
E‏ سے ر ه2 ٤‏ 
الطاعَةً قلا تلو 

ب o‏ ا 07 کر e‏ ر ت ر ر 

ما | بوچبها لير فائدة وهو محال ؛ فان العقل لا وجب ألعکث 

سے ی َه r e‏ ( 1 

وما آن بو جبها لِمائِدة وَعَرَض› وَذلك لا يلو 


سے 
أ َو رص 


إا أن بج إلى لشيوو N OT‏ 
ng TT‏ 


را أن يرجح إلى عرض A E O‏ 
بل عب نفسَه بها َد صرف عن السَهوَاتِ بيا ا 
ء م 


1 

٦ 

ا 
کک 


تین ان بم اا ۵ بيب E‏ وَالمَعْرفَة ولا عاقب عَلَيّهَِا مَعَ أن 
E‏ ر کر 
لطاعَة وَالمَعْصِيةَ فى حقه تعَالى سَسَاويان» إذ ليس له لأحَدِهمَا مَيّل»ء ولا 


فإن أبا يوسف روى عن أبي حنيفة رحمه الله هذه العبارة فقال: كان أبو حنيفة ايڪنۂ يقول: 
لغار لاد من الحو جا ية اه 0 اواج ع ع الا م ا 
بارتغا وتو حيده لما رى من خلق السموات رفن و و ا ل اه 
شنڪاوتتال ٠‏ (بدائع الصنائم » ج۷/ص ٠۳۲‏ دار الكتب العلمية » ط۰۲ ٩۱۹۸٠م).‏ 

(۱) الزبيدي: الغرضر#: هو الحامل للفاعل على تحصيل كمال عنده أو بهء أو دفع نقص كذلك؛ 
وكل ذلك يستحيل على البارئ جل وع (إتحاف السادة المتقين » ج۲/ص ۱۹۰). 

Y۲ 


2 ر )۱ گے ا o2‏ ا ت 
لاَحَدِهما به" اختصاصٌ» ونما عرف تَمُيير دَلِكَ الشزع» 


قال: «ولقذ رل من أَحَدً هَذَا مِنَّ الممَايَسَة بين الحَالق وَالَخلوق» حَيْتٌ 
Sh ll‏ ا می الازتياح والاهتراز رَاللذذ 
باحَدهمًا دون کی۵ َا ال فهر م ر ذلك . باتو السَوْفِيقَ . 


هذا خر ما تھی له كلدم اسبح فى إثبات الذات وَالأفْعَالٍء ولم َكَل 
EC‏ ر ه0 2 E‏ ٥و‏ : م a‏ 1 
عَلّى الاأسْمَاء لاتَهّا سَمْعية » بل قد اختلف فى جَراز الاشتقاق فيهاء والصحيح 


الراري فال في الاسم E CO‏ 
رتخصيلة ليس بِمُهمء َلدَلكَ تركة. 


)۱( الزبيدي: ا بالعبد. (إتحاف السادة المتقين » ج۲ /إص ۱)- 

(۲) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي»› ج۲ / ص٩۱۹‏ - 
۱( 

(۳) الزبيدي: والشكر: هو تصوْرٌ النعمة واظهارهاء والكفران: نسيان النعمة وسترها. (إتحاف 
السادة المتقین » ج۲ /ص .)١۹۱‏ 

(6) «الرسالة القدسية» للإمام الغزالي ( اناف السادة الحفين ريدي ج ١‏ اصا۹ ): 


Y۳ 


Cam )ge— 


6 مَباحث الد ع‎ 
Sesame aca are AREA E 


E‏ ھە ل ر . ء0 
سر ےا 


وهي الشهادة للرسول رادرس ) . 
ES‏ جَمَة فضي ن كاامَه ارلا على الكلمة I‏ ا 


كلمكان» يعني هما مرجع الإسشلام وَالإيمان وَهْما قَوا: « إل ا 
رَسول الشو» » كَظَاهرهُّمَا هو الإسلام» وَاحِقَاد مَعْبَاهُمَا هر الإيمَان. 


E ANAT OSE OT 
المَشهورٌ» فلا صح‎ E 


ر 
2 


e CN O E 


رض قائِه به سه فيه سح دوا ِن ا رکا یاب من لر ار نت استخمَاف وتخو › 
وهی ماله من صدق بقلبه وَلَمْ نطق بسا 


(1) وعليه قول الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: اتفق أهل السنة من التحدين 
والفقهاء والمتكلمين على أن المؤمن ¿ الذي بحم أنه من أهل القبلة ولا يلد في النار لا 
یکون إلا من اعتقد بقلبه دين الإسلام ااا ارا غاا که الشكوك؛ ونطق مع ذلك 
بالشهادتين » فإن اقتصر على أحدهما لم يكن من N‏ 
أن يعجز عن النطق لخلل في لسانه أو لعدم التمكن منه لمعاجلة المنيّة أو لغير ذلك فإنه 
حینئذ يكون مؤمنا بالاعتقاد من غير لفظ . (ق ٥٦‏ /إب). 

(۲) أي: جُرْء ورْكْنٌ في حقيقة الإيمان» والفرق بين كون التلفظ بكلمة الشهادة جزء! من 
الإيمان وبين كونه شرطا لصحة الإيمان عند التمكن بها هو الفرق بين كونه داخلا في 
الإيمان وبين كونه خارجا عنه فقط . 

V€ 


e 


1 ت سرت 


رل ف ال اه هب آهل الستة ا EE‏ ا بْب من َهْلٍ 
القيكة» ونما كرك الصلاة عَلامة أ خث الجاطن فى الإمان» قَمَنْ قال 


سے 
ا 


بره لِدَلِكَ فَمِنْ حَيْتُ انها عَلامة » الله أعْلَمُ. 


تال رجا25: (وَلهُ بعت الي الاي المُرّشىَ ي مدا ص الله عَلَيْهِ وَسَلمَ 


سلما برسَاله إل فة العرب وَالعَجَم الإ وا يِن وََسَحَ قرع الكَرَائِع إلا 


سے 


لك مَعْتَّى بَعَّتَ»: ll E‏ 


)١(‏ قال الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن 
من صدق بقلبه ونطق بلساته بالتوحيد ولكتّه قصر في الأعمال الواجبة كترك کک 
ل لقوله تعالی: e‏ ذکر الله و 
فلوم ودا تلت ڪلم ءاه رادم اي او رة رکون و ال د ا 
رتهم فقون ل اولب شي اتغزوثوة كتا [الأنغال: e‏ ولکنه لا یکون کافرا ارجا 
E‏ > بل هو عاص فاستق يستحت العذاب» وقد عى عنه» وقد يعذْبٌء فإن 
عذب ختم له بالجنة. . i/o)‏ ج 

() قال الإمام النووي فيما شرحه من صحبح البخاري: E PP E‏ 

أهل القبلة بذنب» ولا يكر أهل البدع والأهواء. واعلم أن من جحد ما بُعلّم من دين 

الا رر جرت الصلاة والزكاة والصوم ونحوها حكيم بكفرهء إلا آل کن قرب 

TS‏ ا 

جځډه حکم بكفْره» وكذا حُكمٌُ من استحل الزنا أو الخمر أو القتل ونحوها من 

DE e 2 


Vo 


8ل دع و 


و«التبئٌ» بهمز أو لا بيز TT‏ الا لا المحبرٌ عَنِ اله يوحي › 


e‏ و سر 


. زع عن الأزضٍ لأنه المرَفٌ في تفه‎ e 


ey 


2 م 2 ت 
و ا ج لله وزع ٤‏ ین مر بايغو کرسول» ولا کي 


ر 


t 
\ 


ر 
صر ر 
سے سے 


فَقَط› هَدًا اي حه 2 «عيَاض) وَعَراه ل«الخطاب» وَغَيْرو وان ال 


کن ن فی تسه ا ات إلى عَيْرهِ. 


ص سے 2 
رقيل: الرسول: من جَاءَ شرع جَدِيدٍ أو كاب جَدِيدٍ وشخ بَعْض 
الأخكام. والتي ال دهن ا سرع ک«يوشع»» إذ ليس برَسول 
ê‏ ا ارول قرول تال ووا الام قلت ن را ل ا 


کے 


م PI‏ و ا 

نى 4 [الحجح: [o‏ « فَجَعَل کاڈ من الف السو ل ا م اختلاف کک 
ر ص سے 2 ص 

وفسروه بقوله عکياللد: «علمَاءٌ آمتي کأنبيَاءِ بني E‏ ينی في تَجُدید 
آل 


ی ا۱ے 


وقي الرس E‏ مترادقان» وهو بعيد» رواه عير واج وَباللہ تعالی 
ت د 
التو فى 
م 2 ت 0 ۵ 2 ص 


رالد مَنْسوب إلى أمَدِ وهو الي لَه يرل كما حرج مِنْ بَطن آمَهِ لا 


سے 


)١(‏ قال القاضي عياض: «النبي٤)‏ يهمز ولا يهمز» فمن همزه جعله من النباً> وهو الخبر› » فعیل 
بمعنی فاعل ؛ لإنبائه عن آمر الله تعالی وشریعته وما بعكّه به» وقیل بمعنی مفعول ؛؟ لن الله 
أنبأه بريه وأسرار عَيْبه » وقيل أيضا: اشتق من النبيء - مهموز وهو ما ارتفع من الأرض 
لرفْعة منازلهم. وقيل: النبيء بالهمز أيضا: الطريق» مسوا بذلك لأنهم الطرق إلى الله. 
ومن لم يهمزه - وهي لغة قريش - فاا تسهيلا من الهمز» وقيل: من التَبوّة» وهو الأرتغا ؛ 
لرفعة منازلهم وشرفهم على الخَلّق. (مشارق الأنوار » ج۲ /ص؟). | 

(۲) أورده الزركشي في اللائ المنتورة (ص۷١۱)‏ وعلي القاري في الأسرار المرفوعه 
(ص۷٤۲)‏ وقالا: لا أصل له. 


۱۷٦ 


Cam gk 


و 


يعرف الكتَابة A Ys‏ الصف كمال في حه يباام دون عَيْرو» لانه 
a‏ و إلى عم اولي َالآجرينء َد ّى العْلَمَاءُ في مَنْ قال : ِن كت 


ت فهر یالتک ا ا لت لاله 5 تعريضٌ بوصف التقص في حق يره 


2 


. رَد ته «البُوصيرئ» فى «البردَة) على كَمَاله بالا َقّال: 


" 


سے ص ع س وه E‏ ص e‏ 
كهناك بالعلم ِي الامي معجرَة ِي الجَاهليّة والتادیب فِي اليْتم 


ا 


ا ُ( إلى قر 5 دش › وهو له حل جداده E‏ بلافهر) على 
کا ے ا ت ا ۳ 
لحب َب ذلك ِو لی العَذرٌ عى کا E e‏ 


E e N N OE 
مَنْ حَمد ره وحم من مده ريه وَعباده» وهو‎ E وَكثرَة مَحَامِدِه»‎ 
الخاد بِجَميع المَحَامد» داعي الجَمِيعَ مِنَ الكْرَة إلى الواجد.‎ 
ويل لدو عبد المُطلِب: لِم عَدَلْت ڪن اشتاء اياك إلى كَسمية محمد ؟‎ 
مود في الساءِ َالاأزض» گان َلك ريا راا في اي مه أخبرَ‎ E 


سے سے 


CNG e 


م 


E ر‎ I 
والارّْض» فكان كذلك وَالحَمُد لله.‎ 


و«العَرَبٌ»: من صح بالکلام» ر«العَجَّم»: من لا صح به 


e‏ فمن قال: عير آم فهو كاف » وَمَنْ قال: ليس بعربي فكذلك› 
ر ر E 0 r‏ ر ا o ٤‏ 2 ا 
N‏ ا ل کان أسوّد» أو ليس الذي بمكة› ومن 
ا E E LA E‏ 
َكنْ لَه لِحْية » أو قّال: كان أعْجَميًا ؛ لان ذلك کله إنكار لعيْنه. 


OE TN. 


a lS‏ قال بحْصوص رِسَالَهِ لِلْعَرَّب» أو لِمَنْ لا كاب 


ه ب ی 2 3 س ت کے 
» أ هي لجنس الادَميَينَ دون الجنَ» أو قال: لم يكن رَ سولا بل تَا قط 
ذلك کله كفو لاه تکذِيت له . 


Cı 
© 


الس م 


قان 


ڌا من قال: البو لعل وَلَكِنّ جبْريلَ علط » 
والبغكة» ذلك كله كر بلا جلاف والمَعْلوم من الدين صرورة جلاف 


س ص 2 مر 0ے ت o‏ 
وڏ صرح القرآن بعمُوم دَعرَتهِ فقال عر مِنْ قائِل: ل 
2 


اة ان ا e‏ ۸] رفي الحديث: «بعثت 
السود وَالجن الس A‏ اماع الجن لما بُوحَى إِليِه وتقله ا 
ا في القرآن مفسّرةٌ في الحديث . 


EE‏ ےه ر 
قال و اليح انين الدينِ اوري" 


الرَوْضة» عند کلامه على الحْصائص: (وَذکر «الحليمئ» والتسَفٌ» 
ره ٣ e E‏ ر ه ۵ سے ص 
تفسیر هما الإ جماع على انهل یت للملائكة) . 


صر 4 بے ر ر 5 
رَذكرَ ( بن العَربئ» في «العا رضصة) ان الجن إِتمَا لہ الذارة لا البشارة» 


)فى الف ابت ال کل أا ‏ اره الکاری فی اة اراب 
استقبال القبلة » باب قول التبي اعيرس جعلت لي الأرض مسجدا وطهورا؛ ومسلم في 
أول كتاب المساجد ومواضع الصلاة. 

(۲) هو: أبو عبد الله شمس الدين محمد بن عبد المنعم بن محمد الجوجري القاهري (۸۲۱ - 
٩۹ه)‏ فقيه شافعي فاضل أخذ عن علماء عصره كالشمتي والكافيجي وجلال الدين 
المحلي وأبى القاسم النويري وغيرهم» وأخذ الشيخ زروق عنه أثناء إقامته بالقاهرة سنه 
وله مؤلفات كثيرة ا رخن قل قرو الت ن حاف راج الو ن 
للسخاوي » ج۸/ص۱۲۳). 


سر سو 2 . o‏ 2 
رجاه في «(شرح کتاب 


۷۸ 


aa ge 


انه e‏ بإساءَتهمْ a‏ عون بإخْسَانِهم ؛ > لقوله تعالی: فما فضی ولوا ل 


فه مُنذرینَ# [الأحقاف: ۲۹]» مع قَولهمْ: و جرم م عڌاب ل 
DE N TT‏ 
«القَحْرٌ» فى تفسيره اختلافًا في تَنْعيمهمْ› واه أعْلَم. 

اا سح الشرائِع هو مَذهَبّ اهل لحن ب للْمُلمينَ كافةً» جلاف 
سے ۹ 0 سے ٥‏ و o‏ 
للود وَمَنْ ال لهم وَهُمْ مَحْجُوجُون نيان مُوسی با تسح شع من له 


Yn :‏ رر عي من شرایع س لتا نه س ابت i a‏ 
E‏ که عقن دمه که کی ا ن ت یگن فی 5ز 
2 


قال «الشافعر) E‏ شرع ّا واا ذلك كثْيرة» وَهى من أصول 


و سے 


تما فصر الام رداک عَلی إتبات نيوو مُحَمدِ مايرم دون عَيْرِهِ مِنَ 


تصدِيقٰ لَه » وعکسه که > مع أنه حبر عنهم . 
وذ أَنْكَرَهُ الود وَاللَّصَارَى فَكَمَرُوا به» فان هو المُمَدَمَ في الإثجاتِ » بل 


ت ېو AE‏ اة" حسْنْ الحَال» وَمَکارم 


EEC ٌ‏ ر ص 9 
ا ووت الدغرى بظهور المجرة : 


)۱( قال الشيخ البكي الكومي: البحث الثالث: في ما بعلم به الثبىّ» وذلك بحسب الاستقراء 


ع َ. r ٤‏ و ۴ 2 ۶ 
اربع أشياء: الأول: حَلقّ علم ضروري في القلب يلهَمَه العبد» كأبي بكر عه »= 


۷۹ 


ج 


و 


عبدی قاتبعوه) . 
ر tC eI Ped‏ 2 م 2 
وٴفدل طهر من ذلك لتبيتا محمد صااة ليوس م Î‏ القَطمَ بت بنبوته وَأرَم 
E ۳‏ ر سے ر 
و 


اتباعَة » وَقَدِ ادعَى يللد الترة ر انر وَل ما کا ذلك کا ّا 


وجات الصعْرَی بالتواتر و القرآنِ وَعَيْرهِ م من المُعْجرَات وَالاَیات› رَالكبرّى 


ê 
E 


سے کہ 
ظاهرَّة. 
2 ر2 صر سے م 2 ا و ت 2 و 2 ت 
لوا و م صدر من الخوّارق | للنبى فهر آم إرهاص › 
ارا سا ر رتت مو م of‏ وہ رت ت اسر ۶ و ص ر و 
وما كان بعد النبوة و بتحل پو به » وما تحدي به فهو المعجرة 


e‏ لا ياي به عَيْري؛ كَقَولهِ في القرآنِ: 
لاوا رة م مله € [البقرة e‏ 


= وإليه الإشارة بالسرٌ الذي وقر في صدره. وهذه عمدة الصوفى من حيث النهاية كما تبه عليه 
اللي وشاع ي فلب اوغا مرا شه بحت ع ف ا الف 
صدور الذوات الشريف . الثاني: إخبار من عَلم صدقه بنبوّة غيره» كإخبار التوراة والإنجيل 
بنبرّة نبينا صإإتاعييرساً . الثالث: وجود أوصافي لا يوجد مجموعها قط إلا لنبئّ. حصَلَ عِلم 
ذلك استقراء كما يأتي تقريره» وهو العمدة عند حجة الإسلام. الرابع: المعجزة» وهي 
الطريق العامة . (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب › ص ۲۱۲ - .)۲٠۳‏ 
قال الإمام السنوسي: لَمّا كانت دعوى النبوة تقع من الصادق والكاذب› تفضل مولانا جل 
وعز من عظيم كرمه وسعة فضله بأن أيد سبحانه بمحض فضله الصادق بما يدل على 
صدقه» بحيث لا يستريب مع ذلك في صدقه إلا من حقت عليه كلمة العذاب وابتلي 
بالخذلان والطرد عن كل خير ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم» وهذا الذي ايدهم ب 
جل وعلا للدلالة على صدقهم هو المسمى في اصطلاح المتكلمين بالمعجزة» وحقيقتها 
في عرفهم أنها أمر خارق للعادة مقرون بالتحدي مع عدم المعارضة. (المنهح السديد في 
شرح كفاية المريد في علم التوحید» ص۹٣۳۱‏ - .)١١١‏ 

۸۹ 


e r TD e 


f‏ ت 


E‏ «الأَنّوار: ا آل اي أا اوا ا 
ااا ا والإنجيل» وبا ِن وم ق 
ئي بعت ونت پالکاب والحكمَة مارم الأخلاق ر e)‏ 
المي وَالعَمَلية وَأنورَ العَالَّم بالإيمانِ وَالعَمَلِ الصالح» E‏ 


\ 
1 


2 


a‏ ای والحمد لله رلا كى اة إل دَلكَ. 
ا ا ا ع ا ی 0 
ا ا ا ا 
ولانه لا نیی بعده ولا سح لسريعته» والقائل بخلافه كاف . أنتھی . 
a‏ و رہ َه ر ا ¬ 
ثم قال رمتاكه: (وفضله عل سار الانبياء وجعله سبد سيد البشر). مبحٹ 
اأفضلية سيدنا | 


يغني: للا ڪاديت اة في ديك اهي تا و تمت وو واا س کي عو 
ا a i ES‏ 1 ت 2 
دم ولا ف قال الشيح «(أبُو العباس المرسئً» ES‏ : «أئ: و خر ا 
بالسيادة » وإنمًا المَحْر لى بالعبودكة. 


(1) قال القاضي عياض: الثقلين هما الجن والإنس» سميا بذلك لتفضيلهما بالعقل. (مشارق 
الآنوار» ج٠‏ /إص٤۳١٠).‏ 

)۲( سبق تخریجه» قال الإمام السنوسي في شرحه: أمرَء الله تعالى أن يقول هذا نصيحة للأمّة 
a‏ ه ويمتفلوا أمرّه ويتقرًّبوا إليه بالصلاة والمدح له» 
وإعمال المطى فى زيارة قبره اكير والاغتباط بذلك»› وكثرة حمد الله تعالى على 
اعوفق لأاع مك بذاك فرابهم وترم :رجام ينامرا بذتك من أهرال الذنا 
والآخرة. والسيّد: الفائق قومه» المفزوع إليه في الشدائد. وحص يوم القيامة - وإن كان 
سيدهم أيضا في الدنيا ‏ لخلوص ذلك اليوم له بلا منازع ؛ لأن آدم يال وجميع أولاده 
تحت لوائه. (مکمل الإکمال» ج۱ /ص۳٣۴).‏ 
قال الشيح اتو ا ادى ؛ قال ذلك إما لأنه أوحى إليه يعرف قدرّه صلى الله عليه 
وسلم وزاده قرا وجاها لديه » أو لانه قصد به التحديث ا تعالی أعلم . (حاشية 
على البخاري » ج۲ /ص١١٠).‏ 


۱۸1 


am ge 


قال سيدي (آبو عبد اللو بن عَبّاد) راه في رَسَائله: LL‏ الحَدِيث تمد 
القحر N‏ بل إتما قال: ونما فلت ذلك انَمَارَا؛ إذ 
اا 

الد من له الود وه ال ف لكات > رَقضله عَلّی سَائر الأنبياء 
Se SE‏ دته ایر خلاف في 
ی و 


أ بڌلكَ»› لا افتَسَارَا» وال 


a E‏ «أبي َد الله الیکرمي) 
e E 0‏ الأجير فلم أت عليه الجمعة 
و 


ت 


انر ی کیره کل ا اا وَاصِيبَ بانقراده فی مَجَالس 
مختلمة 2 باللوٍ. 


اتل في الأفْصل من المُرْسَلينَ عه اكك فقيل آذ وَقيلً: 
راهيم » وَقِیلٌ: مُوسَی › وَقیلّ: عِیسى › رلم . 

ور (عز الدين ُن ٤‏ عبد السلام) بن رسل بني ادم فصل من سل 
الملانكت وعاة العو انل هن عاف ى آم ورا فصل مزن اراد 
مجاهدة 

قال يعض شيوجتا: وَل وف على می تكلم فیتا ب الملایگة وَالأبياء 
لهم السلام» ومع 2 ش العلا الكلام في هله المَسألة وَنقل ذلك عن 
«مالك» وَ(ابْنِ وَهب» وَغَيْرهمًَا. 

وعم عض الجهال ته یالتک ا راه رفع کم رفع عیسی لوتام 


A۲ 


€ الكلام عل النبوّات‎ Ge 


ا ا 5 ر کے ٤ cir 2 a‏ و و ت ٤‏ 2 ا ر 
على احل القولين › وهو جَهل عظِيم لان ذلك لا بنقصه مما أعطاه سا » وقد 
وو 
جَاءَت النصوص بشبوته. 
س بز ت ا ع 2 i‏ ص ا سے اسر سے ۰ ا 
والمدهت ان عر وجه اك السمَاء کان بروحه و جحسده ی الَمَظة ا 
2ro‏ ا تاو سے 2 ر ہے سے سے صر ے۱ 
موی سَمِعَ فيه صریف انلدي e‏ الحَنة والنارَ وسدرَة المنتهى » ورجع 


في ليله إلى مَوضعه الذي ری به مه اترما . 


رَقّد استَوی «عيَاضر» وهاه الكَلدم في حى الأئيياء بات الوْجُووِء وَأعْظَمْ 
دك في الت الي ي الكتاب» و5 الششجزات رما لی بها اول الكاب» 
ودد ينها جنل ور إغجًار اران وجوه وارد الس يك توايف 
EY‏ القَطًان» فی کتاب اا ية من آیاته الله » وکل ذلك 
تبيه للخل وة عَلَيهم» وَإلا الامو كما قال الال 


E EEE E‏ لكان مر ك ا 


1A۳ 


E 


أ 
J‏ ا e‏ باي امسو ووس ] 


a RRR SRE E. te HEEE ARR AT TANTEI e A a e a aE Sil Saf Sana 


سا تی کہ کک مو 
سے ا 


[ 0 ەا (وَمَََ كمَالَ الإيمَانِ بشَهادَة التَوْحيد - وهي فَوْلكَ لا إل 
إلا الله مالم تَمَتَرِن پا شَهادة اسول وهي قَولك: محمد رَسُول ادله). 


م ت 
د 


:ق صح ا السلام إلا بالکلمَتيْن ا ل كفي إِخْدَا م 
عن الأخرىء رالمور رط في ذلك »> قلا صح ول الإسلام ا خلا 


ت 


عَنِ الأخرّى EE‏ به ازتيب كذلك› فلاید من کقدیم لا اله 


م 


اله ۰ وَکڏا ص عليه سيّدي (ابو عند الله ء الملالين» في «اختصًار الإْحَيَاء) قائلا: 
وَيالعربيةٍ الى . 


سے 


و م 
ين تخليصها م اللحْنِ» قا a‏ هَاء «إله) ولا ونا ان ذلك 
ال الاشتاء منقطعا کون تفا ا لجات فيه وهر کن بے على ذل 
«الكسَائئ) › وَكَمَله «ابن هشام» فى «لحْن العَامَةِ) واف أعْلَمُ. 


go‏ ص سے 2 2 ر 


و د و ر ر ت ا 4 س و د 
وقد ده مى ل ا ر ورَتص الشافعيّة على آن مَنْ قال فى دخول 


2 2 1 2 o و ر 2 م‎ To 
الي سلام: «أشهد أن محمدا رسول») ولم بضفه إلى الله لا تجزئه ؛ لعمومه. قال‎ 
بخلافی «آشهد آن محمدا ی*) فانه سجرئه‎ 

رن سے کر ع o‏ کر س ص صر ت 
وقد قال یال: «أمزت أن قال الاس حى تقولوا: ا إل إلا اله 


(۱)( الكرماني: «الناس» قالوا: أريد به عبدة الاأوثان › دون آهل الكتاب لن القتال سقط عنهم 
بقبول الجزئية. فإن قلت: لم خحصصوا بعبدة الأوثان؟ قلتٌ: لأن الأدلة الخارجية مثل' 
حى يعْظوا أَلْجرَيةَ » [التوبة: ۲۹] . (الكواكب » ج٠‏ /إص۲١١).‏ 
A4‏ 


ووا ما حت ب ذا ناا ذلك ع وا م و E‏ 
على e‏ 
تال عَلَمَاوتا: َمَائِدة الإقرًار بالشهادتين 


وجوب الإيمان بالني ب 


s% 
2 


3 


e TS 
NT لجا مِنَ القنْل» وَالسَلامة مِنَ الصعَّارِ الل‎ 
وَصِيَاتة العزض عَن الإميهان» والَلاة: الان في المَوفي» والتَجَاَ ِن التار‎ 

القَوز 


إل 8 ا » وَذکر ذلك ا r4‏ زا عَقائدو» ول ل سبق 
ا م پمرّاده 

ثم قال: رجاه (وَألرمَ الق تَصضدِيقَةُ في يبع ما ابر ر عَنهُ فى ادنب 
والاخِرَة). 


o2 o‏ ل ار و و وو ٤م‏ و وو رور 


ت E‏ ع 
ی ما قد قق حمق وجوده او ص وروده من اخبار الامم 
المَاضية الجَارية» وَمَا کون يِن عَوَارِض الرَمَانِ وَأغلام السَاعَةء وما 


ر ص ¢ َه 


E‏ ل مر عيرم من الوقائع | يه وَغيْرها ( وان الدتا ليد ا نقَرّاضها 


۱ 


er‏ ا و 
رل رفتائها› رَخروج لجال يجح وجوج E‏ اشمس ن مخررټ ؛ 
وروج الدابة ورول عيسى يالام في ا E‏ مقطا ت 


(1) الطيبي: أي: وحسابه فيما بره من الكفر والمعاصي » فنحن نحكم بالإسلام ونؤاخذ 
بحقوقه » والله سبحانه يتولى حسابهم فيثيب ويعاقب المحسن والمنافق ويجازي الفاسق أو 
يعفو عنه. (راجع شرح المشكاة» ج۲ /إص۳٥٤).‏ 

() أخرجه البخاري فى الزكاة» باب وجوب الزكاة؛ ومسلم في الإيمان» باب الأمر بقتال 
الاس حتى بقولوا : لا إله إلا الله. 


1A0 


وجوب الإیمان بالنى يا 


ا 


E‏ الخنزيرء وإمامتا يَوميَذٍ مِنّاء بمَعْتى أ ن على حكم الم 


eel 


سے جا کے 


ال عض ۶ بعض المتصوفة: ور ور تفع الاجتهاد في رَمانِه لان اجتهاده لا / لا تخطوم 
کرد ع َير رَأيهِ. ل اكام بوَاسِطَة مَك متام وَتَحُوه» 


ت ن ۶ 2ه 
كما ملت جورا وظلماء فقيل: هو «عمر بر عبد َبْدٍِ العَزيز) لن اراقع كَذَلك» 
وئ ية لهل | E‏ 3 یواک : (اسَلمَان ll‏ هل الت 


عِيسى٤‏ » وَالصرَاب اعتقَادة» وَعَدَمٌ لض له فى 


)۱( رواه الحاكم في المستدرك (ج۳/ص۹۸٥)‏ وقال الهيشثمي: رواه الطبراني وفيه كثير بن عبد 
لله المزني وقد ضعفه الجمهور وحسن الترمذي حديثه» وبقية رجاله ثقات. (المجمعء 
ج/۱۳۰ ص). 

(۲) أخرجه البخاري في فضائل الصحابة » باب مناقب علي ية ؛ ومسلم في فضائل 
الصحابة » باب من فضائل علي رين . 

(۳) أخرجه ابن ماجه في سننه» كتاب الفتن» باب شدة الزمان» بلفظ: «لا يزداد الأمر إلا 
شد ولا الدنيا إدبارًاء ولا الناس إلا شا ولا تقوم الساعةٌ إلا على شرار الناس» ولا 
المهدي إلا عيسى ابن مريم». 
قال الشيخ آبو الحسن السندي: «ولا المهدي» أي: رَصمَاء لا لقبّاء أي: المتصف بالهدى 
على كل وجه بعده ايرا الذي ينصرف إليه مطلق الاسم وهو عيسى» وليس المراد أن 
اللقب بالمهدي ليس إلا لعيسى » فالحديث على تقدير ثبوته لا بخالف أحاديث المهدي ٠:‏ 
(الزجاجة » ج٤‏ /ص ۳۷۸ تحقيق الشيخ خليل مأمون شيحاء دار المعرفة» ط۱» ٩۱۹۹م).‏ 


A٨ 


وجوب الإیمان بالنی م 


e 
۶ صر ص‎ © 2 


إن کان مارا قدا هر على وَصَفِه وَقَامَ بالكلمَة عَلّى الوَجه جه المشكقيم 


واا مره اء ل کب کیک ؛ بون ديك کد تح ابا الزنتة والاغیرار گريراء 
E‏ له تعلق كام السَّح (مُحيى الدين بن العَرَبيٌ» وَحوو» 
اعاتا ال م الفکن» ما طهر ما رما ج n sS‏ 


وعم الوكيل . 


AY 


Cm ge 


E ETT HUTTE E POT TTARNTEETLET 4, EONS J TDR MAITSI READS 


مَباحث الكلام ٤‏ السمخبات 


SRNR OTTO RR RSTRNT TRS a RETR 


f 


ت سے ت ا ود سے ر سر سے ی وه 2 ر ٤ر‏ سر 0 
ٹم قال ردا meu Ns‏ 
اتاو وړ وەح ر N N O O TT‏ 
الموت» واولهُ سؤال مُنکر وَنڪيرء وهما شخصانِ هاثِلان مهيبان يقعدان العبد 
اچ ےم ل س سر ص E‏ ت 4 ا ۹ 
ي فيرو سويا ذا روج وَس وَيسالانه عن التَوْحيدِ والرَسَالة وَيمُولان: م 


ع 


رَلكَ؟ رمَا دينك؟ وَمَنْ َبيك؟ وَهُمَا فَتَانَا القَبنِ وَسَوَالْهُمَا وَل َة O EEE‏ 


a, E a 0 “EER‏ و ره ي بيت ود 
الإيانبتتة ٠‏ يعني أن فة القبر ثابتة بالأحاديث الصحيحة› جَائرة عَفلاء فلا تجوز 


یا 


| 
ا َمَدَارُمَا عَلى سوال المُؤْينِ وَالمكافي» دون الكافر لبان مرو 
RES‏ بهذا الرَجُل؟ يعني النبي يرست » كما المَُافي أو المُرَابُ 


١ 


ر » ٢‏ سر 30 ر 3 aS‏ روو f‏ وه + ٤ء Es‏ 

فقول : yy‏ بقولون شيا فقلته » وأمًَا المؤمن أو الموقن 

11 ے چ رت گے ر 2 ر ت کے 4 لے سے ر کا 

° هو جد جو رون اەییرسار جاءتا بالبیتات والهدی فامنا پر 
2 2 کر ی به o‏ و َ۶ 


ادي ا 


)۱( قال الإمام عز الدين بن عبد السلام: من كذب بخبر من أخبار الآخرة فإن كان مدركه مظنونا 
كحديث الشفاعة والميزان وعذاب القبر وإخراج الموحدين من النار لم يكفر بذلك› وإن 
كان مدركه مقطوعا به كإحياء الأموات وجمع الرفات والحساب والثواب والعقاب فإن عرف 
مدرکه کفر» > وان جهل مدرکه عرف به» ولم یحکم بکفره حتى بجحده بعد التعريف ٠‏ 
(قواعد الأحکام» ج١‏ /إص۱۸۳) 

)۲( خر جه البخاري في کات العلم» باب من أجاب الفتيا بإشارة اليد والرأس ؛ ومسلم في 
كتاب الكسوف» باب ما عرض على النبي يزار في الصلاة . 

AA 


aE 


سیر 


E‏ من رَبَكَ؟ وَمَا دِينكَ؟ وَمَنْ بيك ؟»“ 
حر جه i‏ 

a OTE‏ رَالإجُمَاع» فلا بََمَتُ لِقَوْلٍ المعّزلة پإنکاره» إذ مذ 
لی بالقراطع في حکوه. 

e TO E ALT‏ ا ا 

قال الشيْح ر الدين المشذالي): وتسمية المَلكيْن د«منکرٍ» و«نکیر» 
على چجهة الاه تما لفت ا ِي e‏ والدوات فيح E‏ 
سر کک 
سن لات انی 

ال ارف انها اتان وال خر على ورن لافعيل): رفي («(حليّة الأَوْلياء» 


سے ا 1 


اا ى ما اا وک روفراف ا اى عل البزت 

م ص ۰ ا ۰ ا 2 

و«المَهيجان»: الهائلان للكافر وَالقاسق» وَهَذان في صورَة حَسَتَةٍ» وَكل 

ر َ0 € 2 ۾ س 

ذلك ل صح ولا نميه » وَأقَوّاه الأول وهو في «الترمذٍئ» بإسْتَادِ غريب› 
القع پو ين لك وٿ سوا الاين في الي وَالجُنهُور على ما قَالَ مِنْ 
إِحياءِ جملة المَيّت ا سو بعقله وَرُوجه وکل إِذرَّاکاته. 

قال قال السَيْحَ «تاصرُ الدين المشالي»: فال 0 بخیی ال ِي قرو 
ر و ص ر 2 ± سے م o‏ ا سے 
a N N E E‏ 


الي 


يهم ما تاه ِن رَه وما اَعَد لَه في بره م مِنْ ذکر کرَاماته. 


(1) أخرجه أبو داود فى سننه» كتاب السنة » باب في المسألة في القبر وعذاب القبر. 
)۲( وهو من کلام ضمرة بن حبیب روان > راج حلية الأولياء وطبقات الأصفياء 
(ج )٠١ ٤ص/ ٦‏ دار التب العلمية »> ط۱› ۹۸۸٠م‏ 


۸۹ 


Cama ge 


^ 


رفي «الورشاد» الحرمَيْنِ (e‏ «المرضي عندتا ن السرًال ع على 
2 يِن القلب ا عَيْرهِ ییا اله ای۰ 

رَتَظرَ في دَلْكَ بض الفَصلاء لما غي راء بن عازب يئ:: 
عاد روح المَبّت وَکأتبه ملکان» 0 الحتيت 


م ۵ 


ا ع فت السوال عند القَرَاغ مِنَ الد ؛ ؛ قله يالل فى 
لق O‏ «اسْكَعْفِرُوا لِأَخِيكمْ وسوا ل 


م اک 2 ۹ سے ه0 : ص 0 ص e‏ 
الت انه الان E‏ ونخوه فی سوال ابنه اتلد إبرَاهيم› فيه دلیل أن 
و 5‰ ر 0 
E E O O N‏ 
َسيل ييرم عن الشهَدَاء تقَالّ: «كقى اة السبوفى فة . 
i O‏ و 
رَقال الشْيْح «لَاصِرٌ الدين المشذالئ»: عير e‏ بصحته» العفل تجوزه› 
هو الإخبار اتهم كالَالغينَ لی الل لهم عِلماً وَعَفاا كايا عرفو به نرهم 
o‏ ر 2r‏ 


ا الجَوَابَ إِنعَاما رَإکرَامًا رَكَذلكَ حکم م E‏ 


لا مر ت ك دلت ا ا ن الكفا 


الور ى رى » يعني : : لبان رهم ونما E‏ 


(1) الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد للجويني (ص٦۷٣)‏ 

(۲( أخر جه ابن أبى شيبة في مصنفه » كتاب الجنائز » في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الكافر : 
)۳( خر جه أب داود في سننه » كتاب الجنائز » باب الاستغفار عند القبر للميت في وقت الانصراف: 
)٤(‏ أخرجه السائي في السنن الكبرى والصغرى › كتاب الجنائز » الشهيد. 


)٥(‏ نص کلام الحافظ ابن عبد الب الآثار الابتة في هذا الباب إنما تدل على ان الفتنة في القبر= 


۱۹۰ 


تال: وَالصحيح ن السرا مره » وال بَعْضهُمْ: هو لِلمُومن سبع وللكافر 


I: 
ا‎ 


e E‏ رَالمَرْجمٌ في هدا کله إلى الأحَاويث» قَمَا صح اعْقدَء وَمَا ل 


سے 
5 2 


س و ۶ مر س ن 
ج ترك » وبال التوفيق . 


ا 


والرّوح کل ما يِسَاءُ الله سَبْحَانَه). 


ر : 8 A‏ رہ 2 ن 
يعني : لان عذدابت القبْر وتعيمه من مَجَورات العقول» وقد جَاءَت 
الأحَادِيتٌُ e‏ بإتجاته› دون ذلك ا القبربْن د کار الاد على 


O‏ في کبیر» ما أَحَدْهُمَا كان لا يَسْتَبرئ 
ول e‏ و E‏ - من بوله) على اختلاف الرَوَايَات «ومّا الأَحَر 


کان يَمْشي 2 ری حَدبث عند ابن مَاجّه: «استزهوا من ابول قان 


عَامةَ عَذَاب القبر من" . 
o‏ سے ك ا ۴ ص ۶ و ق e‏ 
نعم فل د وَرَد في الحَدِيث ما يدل على أن عَذابَ القبر يَكون بتنجيز الالم 


= لا تكون إلا لمؤمن أو منافق » ممن كان في الدنيا منسوباً إلى أهل القبلة ودين الإسلام» 
ممن حقن دمه بظاهر الشهادة» وأما الكافر الجاحد المبطل فليس ممن يسال عن ره ودينه 
ونبيه » وإنما يسأل عن هذا أهل الإسلام. (التمهيد لما في الموطاً من المعاني لاساد 
ج۲۲ /ص۲٣٠۲‏ تحقیق سعيد أحمد أعراب). 


(۱) سبق تخریجه قربا 

(7) أخرجه البخاري في الوضوء» باب من الكبائر لا يستتر من بوله ؛ ومسلم في كتاب الطهارة› 
باب الدليل على نجاسة البول ووجوب الاستبراء منه. 

)۳( أخرجه ابن ماجه في سننه» كتاب الطهارة وسننهاء باب التشديد ذ في البول. 


۹۱ 


ثم قال ردا (وأنْ تومن بعَدَاب القَبر وا نه حَق وَحْكَمَهُ عَذلء عل الجسم الاي 


a aT 


وًبانتظاره روء وڪاف يبود نتا هر وڪڙد يقارو کي اجيج (ما م و 


LL ََ‏ 2 ت 
م ت إلا و عرض عليه مكانه مى الح وَالنَار تال : هذا ماك حتّی 
ا َك 


2 


س o‏ ا ا ر ٠ o o‏ م چ سر ےک سے EO‏ ر 
ووب فد اخبر ر الله عَنْ آل فرعول أن ال ر LS‏ عشا 
سے صر سے ےک او ھج ہہ و و چ E‏ 
ودوم دهوء E‏ دلوا ءال فرعو ر اشد الد ب 4[ [غافر : [6٦‏ 


قال فى «الرَسَالَةٍ القدسكة»: «وَاشُتهرَ عَنِ التي ليرا وَعَن السَف 
الصالح الاسُتَعَادَة 2 عَذاب القبرٍ» وهو 2 يجب التَصديق به» ولا بنع 
ا ي ھ فرق ٠‏ المت في ا السياع وحواصل اللررة ِن 

ل 2 


ار لام العَذاب مِنَ الحَيوَانِ ا الله تعالى إِعَادة الإدراك 


2 ضور أو با‎ aE يعي مشر فة‎ > O 


ا ڪر کے ت 2 4 I e A TE A E‏ 
وال (ابو محَمد): فتتة القبر للمؤمنين › وعذابه للكافرين وَالمَاسقينَ : 


ا المكَأخرينَ م ا لمعتزلة ا القبر» وحجتهم في ذلك مجر ت 
و 4 ۰ ل 


سے 
2 م 


2 کی ا سے و ری ہے ت ٤‏ ر کے راګ َ0 ر 
e TT‏ 


)١(‏ أخرجه البخاري في كتاب الجنائز» باب الميت يعرض عليه مقعده بالغداة والعشي ؛ ومسلم 
في کتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها» باب عرض مقعد الميت من الجنة أو الان غله: 

(۲) «الرسالة القدسية» لاإمام الغزالي (ضمن إتحاف السادة المتقين للزبيدي > ج۲ /ص۲۱۸)۔ 

(۳) نص كلام أبي محمد بن أبي زيد القيرواني: وأرواح أهل القاة معد إلى وم الدين» وأن 
المؤمنين يفتنول في قبورهم . . (الرسالة » بهامش شر حي الشيح زروق واب بن ناجي » ج۱ /ص٤ ۰)٦‏ 


7 


: ريل‎ a «تقي الد بن السبْكي» ن حَبَاتَها ل تنقطع بَعْدَ‎ 0 E 
والله لله أعْلَم ب ا‎ E تنقطع بيْنَ‎ 


د IS‏ ` ( ومن بالييرانِ دي الكَمَتَيْن الان رَصِمَتِهِ في العظم إر الاين الزن 
گطبًاق السمَاوَاتِ» ورن فيه الأعْمَالُ بِمُذرَةٍ اللي وَالصنج يَوْمَيْذٍ مَنَاقِيلُ ل 


E 


ولرل قيا عنام العذله ورخ صحاف الات في ئة الُور ينمل ب 
المِيران عل قَذْرِ دَرَجَاته عند الله بِقَضْل الله وَنَظْرَحُ صَحَائفُ السيتات في كَمَةٍ 
الظلْمَةٍ فَيَخِمُ بها الييران بعل الله). 
N CE‏ 
جَاءَت به السو ٣‏ ف صح م إنکاره. 


ر 


o 5 ر‎ 


N‏ نما 


ر کے ٠‏ سر f‏ ر ٠ a0‏ سے سے لے ا م ا 
رَهوَ في ن على مُقتضى العف في المَوَازين بكفتيْن وَلِسَانِ 

ر و o‏ 3 نے ا 4 ر مر ص سے تح 
راهن اوعد اشن ن ا ال ا ب ص ر حا ا 


(1) راجع شفاء السقام في زيادة خير الأنام للإمام تقي الدين السبكي ( ص۴٠٠‏ مطبعة دائرة 
المعارف النظامية بحیدر آباد» ١٠٣إه‏ ) 

0ا وصح الوزن aN BS AEE‏ 
تعالی: راوز يوي الى مسن فلت مَوَزيشة أو لتك هم المفلحود چ ومن حَمَت موزينۂ 
ایک ٣اد‏ بن روا نسم با کانوا كايا يمن 4 [الأعراف: ۸ - »]٩‏ وقوله النبي 
ييور : «گلیکان خفیفتان عل الل قتان ي في الميرّان: ان اله 4 وبځملو» سان 
ل الحَظيم». . آخرجه البخاري في كتاب الدعوات› باب فضل التسبي ؛ ومسلم في كتاب 
الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار » باب فضل التهليل والتسبيح والدعاء. 

(۳) الشاهين: عمود الميزان. 


4 


ج و 


قال: ته ڪس يران اليا في َلك . 
كوه في ١‏ کأطباق السَمَاوَات مَزوي في E‏ بض 
اا ay‏ ا وقي : کر الاعْبال e‏ ا 


غ ہے 2 EF‏ 


توزن »› والله اعلم. 


ا ت و E‏ چ 4% م ر“ ّ 2 
َون اصح ماقي الذرّ وَالكَرَدَلِ ابت من القرآنِ وَالاحَاديث» وَكون 


سے 


0 ر و‎ A az 2 0 0 ا‎ e 
ذلك تخقيقا مام العذل وَاضِح» فإِن الخْردلة لا تويل ميراتاء بل أَعَدَاد منْها‎ 


EES‏ 7 4ے َه ي 
e LL‏ َه (وان ال ا وف ا ماو ى مان ج ا 


e‏ م الس بوم لتر رل عَلَيه َفدَامُ الگافِرِينَ جُڪم الله هوي بهم إلى 
التّارء ود َْبْتُ عَلَيه أَقْدَامٌ المُؤْمِنِينَ فَيْسَافُونَ إلى دار القَرَار). 


ت ّ آ 2 کو 9 ر ود 9 می س 7 2 
َعْنِي أن الصرَاط حى ثاب لانه مِنْ مُجَوّرّات العقول» وقد ورد التوقيف 


بلجار عن وگو أحدٌ يِن السَيفي َأَرَق يِن اشر هر في صجيح 

(1) أخرجه الحاكم من حديث سلمان الفارسي عن النبي تيبرت قال:«يوضع الميزان يوم 
القبامة » فلو وزن فيه السماوات والأرض لوسعت» فتقول الملائكة: يا رب لمن يزن هذا؟ 
فیقول الله تعالی: لمن شئت من خلقي» فتقول الملائكة: سبحانك ما عبدناك حق عبادتك؛ 
ويوضع الضراط مثل حد الموسى» فتقول الملائكة: من تجيز على هذا؟ فيقول: من شت 
من خلقي » فيقولون: سبحانك ما عبدناك حق عبادتك». (المستدرك على الصحيحين؛ 
کتاب الأهوال» حدیٹ: ۸۸۰۱ ج٥‏ / ص4٤‏ - ٠١‏ دار الحرمين للطباعة» ط۱ ۲۱۹۹۷ 
وقال الحاكم: صحیح على شرط مسلم ولم یخرجاه. 

(۲) کقوله تعالی: لوین نکر للا راشا[ مریم ۷۱[ وقوله اتير : «يُضرّب ن الجر عَلى 
جَهتمَ يمر یمر مر المؤمنون العَيْن› کالبزق وکالرّبح › کالطبر وَكَأَجَاوید الحَيْل 
رالرگاب» فاج مسل وَمَخدوش مُرسَل» وَمَكدُوس في ار جَهتمَ). . أخرجه مسلم في 
الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية. 


۹8 


arr 


۰ ّ 2 ا 2 ر کے‎ a ٥ (۱) o2 
و ین رو ای ما وهو مو ووت‎ 


سے 
2 


قال «البيْهقئ»: لَمْ أجده فى الأحاديث الصَحيحَة» وَإِنَمَا يُرْرّى عَنْ بَعْض 


الین ا e‏ ل أ ا ES‏ 
و «القرًافوٌ» من و 
ااا 
حَجَة المعتزلة في كار الصَرَاط اسيعَادٌ مان لشي ع د فرق 
ع عرو لمن ق ية هي ي اهران يشي عَلّى الل وهر تخو 
N‏ 


۶ 


e‏ ر 2 سے ص صر م 
سر مہ ر ر ث 4ور ي ۵ ر .2 ص سے ٥‏ رع 
وقد سل رسول اللو اتيرس كيف يمشي الكافر على وجه بوم 
٤ E |‏ وو م 0 2 م o‏ ^ 
لقَيامَة؟ فقال: «إن الذي مشاه على رجله في الدنيًا قاد أن يُمُشيهِ عَلى 
٤ 0‏ س 2 
وَجُهه» الحَديث . 


7 


ن فيه فيه طريقيْن وَطاقَاتٍِ بَا إلى 


(1) كتاب الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية. 

(۲) تقدم تخریجه قریبا. 

() نقله غير واحد عن العلامة شهاب الدين القرافي » ولعله في كتاب «الإنقاد في الاعتقاد» 
وهو مفقود » ونصه كما ذكره الشيخ البكي الكومي: لم يصح في الصراط أنه دق من الشعرة 
وأحد من السيف والصحيح أنه عريض وفيه طريقان يمنى ويسرى فأهل السعادة يسلك بهم 
ذات اليمين وأهل الشقاوة ذات الشمال» وفيه طاقات كل طاقة تنفذ إلى طبقة من طبقات 
جھنم »> وجھنم بے بين الخلائق وبين الجنة » والجسر على متنها منصوب فلا يدخل أحد الجنة 
سی یمر على جهنم » وهو معنی قوله تعالی : : ون یکر للا واردهَا 4[مريم: ١‏ ۷۱[ ۷] على أحد 
الا قوال. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب»› ص ۲۷١‏ - ۲۷۷). 

(6) أخرجه البخاري في كتاب الرقاق» باب كيف الحشر» عن أنس بن مالك عة أن رجلا- 
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Cm ge 


2 0 ۰ َه 5 ر س سے رر ا ەو س م ت 2 ى 
و( الجسر): القنطرة»› ولم جَهنم): ظهرها. و«جهتم) اسم لجمْلة التارء 
لا لطبقَة مِنْها ف 
رفي المْحَّاري: «يَجوز المُوْمنون الصراط نيسون على قَنْطرَة بَيْنَ الح 
رالتار حتّی بَوَاهَبُوا ا لحقوق بَبْتّه». 
کا ا و ( e a SS‏ 
ن شيختا (آبو عبد اله ه القَوّر ري) | اده تقول: الصرَاط في البخاري 
ص E‏ ر e‏ 
صرَاطانِ: صِرَاط عَام» وَصِرَاط حاص واه أعْلَهُ. 
وما E‏ و د ~3 8 ر ت 8 
ماوت الاس في الَا عليه ووهوف الرّسل عنده َقولون: ((رب سلم 
سل كَمَا وَرَدَ في الصجيح. 
ودار القَرّار»: ا وبالله التَوْفيقَ . 
م ل مەاتە: (وأن ۇين بالحۇض امورو ڪَۆض مك و1 
يَفْرَبُ مِنة المُْمِتُونَ قبل دور ل الجن وَبَعْدَ جوَاز ز الصرَاطء مَنْ شرب مِنه شرب 
ظا عدا به عرض يبرا هر ع باصا يى ال وح ن لعل 


سر سے کا 


باريق عدَد النَجوم فيه ۾ مِيرابان يَصبًان من الكوثر). 


سے سے سے 
ر ج سے ص ر ر سر 3 سر مې ر 2 و س 2 5 
۰ سر ا ا و ا کر سے ~ 
دعنی ان الو اجب إنما هر الإيمَان e‏ محمد صا ةعور 


- 


ت ورس 

ن لکل 

قال: يا تب الله! كيف حشر الكافر على وَجُهه ؟ قال: «أليس الذي أمشاه على الرجلين في 
الدنيا قادرا على أن يمشيه على وجهه يوم القيامة» قال قتادة : بلى وعزة ربنا. 

٤ (۱)‏ البخاري في كتاب الرقاق » باب القصاص يوم القيامة » عن آبي سعيد الخدري 

عة قال : قال رسول الله صاالةعل يرس : : (يخلصس المؤمنون من النار» فيحبسون على قنطرة 

| 

ين الجتة رالارء قيقص ابعضهم من يعض مقالم كات ينهم ني الناء تى إت هتير 

ونقوا أذن لهم في دخول اة التي شي سحو دل لاحت ادى را فى الج 


0 


منه بمنزله کان فی الدنيا) . 
۱۹٦‏ 


Nl 


2 صالخا ته استعْجَل حَوْصة؛ إذ لم بصع ديك ك وَحو 
اتام مكَحَمَی بالأحاويث الصحي ة0 . 
َقولهُ: یشرب نة المؤیتود» اور إن کائوا ا کائواء قول فى 
ال ا00 اد E‏ تبديل الدين ويرو لا 
دیل . وَتغيبرها وَكَخوو» و الف في ڏَِكَ. 
«قل و الجنة) إجُماعاء وي کوڼه بعد الصرَاط قله 


ھم سے کے 


K2 


ا الشيوخ: ر ْلَه أَحَدا تال خير الحَؤْض عن الصرَاط عير 
امام «أبي حَامدٍ» . ولس كلك > بل جد ال لعَيْرهٍ. 


(۱) قال الشيخ زروق: : الذي يتعيَن من ذلك أن حوض محمد مراعرمٌ ثابت › وحوض غیره 
محتمل » ؛ قط بالأرل» ویفوض غیژه إلى اله سيحانه. ٠‏ (شرع الرسالةء جا إص۹ه). 

)۲( منها قوله تيرم «(حَوضي م شهُر» راا سوا موه أد بيَاضا م E‏ 
خی ِي الَسَلٍ» وريه يب من المشىك» كا نوم E‏ 
ا ا ا البخاري في الرقاق» باب في الحوض ؛ ؛ ومسلم في الفضائل › باب 
إثبات حوض نبينا صااعيورعا . 
قوله تايرع : «آنا رط على الحَوض» اخ رجه البخاري في الرقاق› باب في و 
ومسلم في الفضائل ›» باب إثبات حوض نبينا انيرم وصفاته. الكرمانئ: اقرط بفتح 
القاء والراء: هو الذي يتقدم الواردين ليصلح لهم الحياض والدلاء ونحوه» بقال: ا 
القومٌ إدا تقدمتهم لترتاد لهم الماء وتهيء لهم . وفيه بشارة لهذه الأمة فهنيئًا لمن كان رسول 
اله لیر قرط . (الکواکب» ج۲۳ /ص٤٠).‏ 

(۳( قال الشيخ زرُوق: معنى يداد _ بذال معجمة أولا ثم مهملة بينهما ألف: يُطْرَدُ عنه» فلا 
يشرب منه من بدّل وغيْرَ » يعني بالكفر والابتداع » لا بالعصيان المجرّد لأنه ليس بتبديل ولا 
تغییر وإن کان مخالفا للمطلوب. (شرح الرسالة » ج۱ /ص۹٥).‏ 


۹¥ 


ET 


ا ر 5 7 سر °9 . ۹ £ ا 2 ا َم 2 2 
N‏ خب » ولا فاده في التظر» وهو مفتَضصى 
توف «الاجي» عَن الجَزْم أحَدِ الجَائشن» وَعَلَيهِ َرَج بَعْض شيوخ Es‏ 


0 سے 


ال غ إو ال «وَالإيمَان بالحَوْضٍ Cl‏ ًى . 


ر ج 


ا 
وقوله: زو مَسيرّة شهر ) هر فی الصجيح› وَفِي روایږ شَهرَان› رفي 


«(أشد افا الجن ll‏ مِنَ العسل» ھی و مَاءِ الكؤثر 


ele N E وهو الشيخح‎ )۱( 
.)٥۹ص/۱ج(‎ 

(۲) وفي بعض ما صح من حه و ل ا والميزان والحوض»› وهو ما 
آخرجه الترمذي في سننه» أبواب صفة القيامة والرقائق والورع عن رسول الله اوتسا “ 
باب ما جاء في شأن الصراط » عن أنس بن مالك َء قال: سألت النبي اوسر أن 
يشفع لي يوم القيامة » فقال : «أنا فاعل» ال ل ارول اله فان أك ؟ قال : 
«اطلبني أول ما تطلبني على الصراط». قال: قلت: فإن لم ألقك على الصراط؟ قال ' 
«فاطلبني عند الميزان». قلت : فإن لم ألقك عند الميزان؟ قال : «فاطلبني عند الحوضص 
فإنى لا أخطى هذه الثلاث المواطن». 


14۹۸ 


a a 


ES J‏ (وتَومِنَ باساب وَتَمَاوُت التق فيه فِيهء إل مناقشة ف 
ا لساب وَإِلّ مُسَاتحَةٍ فيه وَإلى مَنْ يذل انه بير ساب وَهُمُ 


فيسال مَنْ سَاءَ مِنَ الانبيَاءِ عَنْ د ۰ الرَسَالَة وَمَنْ سَاءَ مِنَ الكمَار 


ڪيپ المُرَسَلِينَ وَيَسألُ المبكَدِعَةَ عن لست ويال المُسلِيين 
الأعْمَال). 

ت به Gg‏ الصريحة» 
المُسْلِمُون عَليْهِ» رَد قال تعَالى: مَس ايت أرْسِلَ ليهر 
كسك ألمرَسَل€ [الأعراف: »]٠‏ وَقال على : 3 قور َم ور 4 [الصافات: 


م ن 


سے کے ت ر 
OO “[‘‏ ذنبوچ إن ولا بان 


س 


۳ 
a 2‏ و 4 ب س 


N 


[الرحمن: ۹٣]ء‏ وَأَحَادِيتٌ الاب في 


وار ا المبَدِعَة عَنْ أَهْل ال لستة هو مقَتَصَى الأضل› وَإلا فلا 


E‏ الحَة بعَيْر حسَاب» وَأتَهُمُ الذِينَ لا 
ا 2 الخدیت 


(1) منها قوله ڪرتاعييىً: «مَنْ وقش الحسَابَ كوم القيامة عذت) أخرجه مسلم في الجنة 
وصفة نعيمها وأهلها» باب إثبات الحساب قال الشيخ زروق في تعليقه على صحيح البخاري 
کاب رای مات هن وق الات O E‏ استقصی حسابه» «عَذبً» لن 
التقصير عَالِبٌ عَلّى الاس» الال لوج اھ قَلِیلء ویم اش لا تتتاهی» فما عَسَى أن 
ع ِن علو ما رفي ما علي قن نقمي علي ولا باخ ملك ل مڪ 

(۲( القسطلانئ: ا ون ر اراد کرات أهل الجاهلية . (إرشاد الساري»› ج٩‏ /ص١أ٠۴).‏ 

(۳) أخرجه البخاري في الرقاق» باب يدخل الجنة سبعون الفا بخير حساب؛ ومسلم في 
الإيمان» باب الدليل على دول طوائف من المسلمين الجنة بغير حساب. 


۱۹۹ 


ب“ ای اک ر 


OTN. 


ا E‏ سل 2 0 2 ۰ ص شض 2 
وذكرَ القاضى «عبد الرحي» ابن الاستَاذ «عَبْد الكريم القَسَسري) فی 


ر o‏ سے ¢ مر وت ٤ے‏ ر ر ت 
إَِارَة امه «الحسيب» ائه الذي بُحَاسِبُ کل حي عَلَّى ما يلي بء فالكفارٌ 
ەا E a E Sez‏ 
ل جين انفسهم فيحکمون على انفسهم بالنار فيد خلونها› والمقربون 


PF.‏ ا ا ٍ ر e LSS E‏ ° 2 ر 
تحَاسِمهُم المَلايِکة على رووس الأشَهَادِ لأن أعَمَالَهَمْ تَصلح لِلعَرّض» وَيَكوتون 
م 


و ت سے 9 ره EC E a <| E tS‏ 
حجَةَ عَلّى مَنْ سِوَاهُم > وَسَائرٌ المَوْمِنِينَ آهل للعتاب يُحَاسِبِهمْ تعَالى فيا بيهم 
صر سرن س ت 1 2 1 مو م س ص ەم ا ص 9 ل 
وينه حتّی لا بُطلعَ عَلَّى ذنوبهمْ كَمَّا في ديت الرى اندو الخد فن رت 


ر ر ر ت N‏ و ا ل ا ملك ذف الدب 
تى يصع عليه تفه ' ؛ يفره بذنوبه» نم يَقول: ستَرتها عليك فِي الدتياء 


س سے 
ر 


وأا أغفرهًا لَك اليو“ اخ 


)١(‏ هو الإمام عبد الرحيم بن أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن أبو نصر القشيري النيسابوري 
(ت٤‏ ١«ه).‏ رباه والده الإمام عبد الكريم صاحب الرسالة القشيرية » واعتنى به حتى بيع 
في النظم والتغر واستوفى الحظ الأوفى من علم التفسير والأصول» ثم لازم إمام الحرمين 
حتى أحكم عليه المذهب والخلاف والأصول. (طبقات المفسرين للسيوطي). 

(۲) راجع شرح صحیح البخاري لابن بطال (ج ۹ / ص٤٣‏ ۲) » وشرحه لابن الملقن وما نقله 
عن ابن فورك (ج۲۸/ص۱۸٤) GE O a‏ 
(ج ۱۰/ص ۰۳٥)؛‏ وشرحه للقسطلاني (ج٩‏ /إص٠٥)‏ وراجع أيضا إكمال المعلم للقاضي 
عیاض (ج۸/ص۲۷۲) والمتهاح للنووي (ج۱۷/ص۸۷) .۰ 

(۳) قال القاضی عياض: الكتف: الستر. فلايضع عليه کنفه» أي: ستره فلا یکشفه بها على 
رؤوس الأشهادء بدلیل قوله بعد: «سترتها عليك في الدنيا). وقد يكون کنفه هنا عفوه 
ومغفرته» وحقيقة المغفرة في ل لخر وات زرا ماري اران اف 

)٤(‏ قال القاضي البيضاوي: أي: يجعَله مُرّا» بأن أظهر له ذنوبه وألجأه إلى الاقرار بها. (تحفة 
الآہرار» ص .)۲۸١‏ س 

(ه) أخرجه البخاري في المظالم والخصب» باب قول الله تعالى : الا َة آّ على الظلوين © 
[هود: 1۸]» وفي الأدب› ER a BN aa‏ 
َر يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم ؛ فل ا ا ا 

0 


Cam ge 


ر (eas‏ 
ت قال ES‏ (وَتَومِنَ باخرَاج الموحدينَ من ن السار د بعد د الاقام حى ل ادن 
عي لا مِنَ الجَائز ِي اء الشرْع بإتباته واه لاب مِنْ وُجُودو» وَفِي 
الصحيح «قَيَخْرّجُودَ نها قد اممَحَشواء E‏ کا 
ر م ب 


الحهَ - بسر الحَاءِ - في حَميل السَيْل» ألم EE‏ ج صَفْرَاء ملو 

وَغيره» وَفِي ملم آنه آ5 : N E‏ 4 مَوَاضعَ 

وَالمَرَاد ب«المُوحَدٍ»: المَوْمنْ بال و مولو قاد بذ ال الهودى وان و 
سے ر 


لان توحیده کلا شيْءِ› و اله eî‏ أَعلَم» ربد الَوْفيق 


تال ثات: (وَنُؤْمِنَ بِشَقًاعَة الانيا العْلَمَاءِ ثم السَهدَاء م سائر| لاساد ١‏ 
المُومنين کل عل حَسُب جَاهِه وَمَنزلَه. وَمَنْ بي مِنَ المؤْمِنِينَ وَل يڪَنْ 
فيع احرج مضل الله تلا لد في الگا مُؤْمِنُء بل ترج ينها من کان في قله 
مِنْقَال ذَرَةِ مِنْ إِيمَان). 


2 ج @ ^ سر سے م ۶ 


ر 7 ب ج سے م اس ر 2 و 2 سے صر سے سے 

بَعني أن الشمَاعة ES‏ وهو 

اھ ت رت 5 E‏ 

«ائه ا رند) المالكية رال نوي الشافعبة ‏ ّ من له 
NIE‏ ن شفع 


کا عاف کا ال لن وَالمُعَول عَلَيّهِ الأخيرٌء وَهُوَ الي في 


CS‏ دَكرة المُوّلف. 


(۱) آخرجه البخارى فى كتاب الأذان» باب فضل السجود؛ ومسلم في الإيمان» باب معرةة 
طريق الرؤية. 
۲۰۱١‏ 


——خ ق( ___ دیسد )8ہ 


سر o‏ ء 
وقد قال عيباكا: «سَفَاعَټي اَهَل الكبائِر مِنْ آمَتّي» الحَدِيثُ. 


قال علمَاوتا: ٠‏ فهو شَفيع E‏ ۽ الکبائر والصتائر وَعَبروِم. 


e ت‎ 


وقال المعترلة: إِنّمَا هي لِأَهْل ا َة لزيادة الثواب» لا لهل المَعْصىة 


E rT 7‏ تخ 
لتا قوله 2 افر لدي للوي EO A‏ 


ت 


r E E‏ ا ر 
وطلتالكة عة وقوله للكفار :فا تفعهر سفة eT‏ 6۸ 


َال «التووي» في «الرَوصة»: لرَسول الله تاليومت في القيامة شَمَاعَاتُ 


2 E 


٣‏ کہ 
الأول : E EE‏ في القَصل بين بي أَهْلٍ ال ع 
َه بعد الأنبيَاءِء كما تمت تبت في الحَديثِ الصجيح . 


0 ر م وھ ر ت 
- التَانئة: في جماعة ه بدخلون الجَنة بعَيْرِ حسّاب. 


ET‏ 2 » ر سے و سے o‏ ت 
- والثالثة: فى جماعة استحَقوا دخول النار 


O E 


(۱( اخ ر جه ا داود» کات الهة باب في الشفاعة 1 
)۲( 2 ة الطالبين وعمدة المفتين › محيي الدين النووي e‏ 


ب 


)۳( وید عليها قوله ايار : «لكل نی عة ا َل لکل ية دغوه» اني 
اختبَاتُ دعوتي شَقَاعَة E‏ يوم القَيَامَة ‏ هي ائ 2 مَنْ مَاتَ من ا ل شرك بال شنًا) 
خر جه البخاري في الدعوات» باب لكل نبي دعوة مستجابة ؛ ومسلم في الإيمان» باب 
ا الي صراعَييرَ . 

وھ ہہ 


)€( ل عليها قوله اعيرس (د تحرج قوم مي | النَار ب بشَمَاعَة محمد ەر قَيّدخلون= 
۰۲ 


EC mm ge 


0 ا . ا سے ا ص‎ TT 
و الا فی رتم در جات لاس فى الج‎ 
£ 2 
قال وَالمُحَْص به سییر هی الأولى وَالَانة وتجوز‎ 
لو ا و‎ 
أعْلمٌ.‎ 


hS 
E ودر «الشكثة)‎ 


تال: لا إل إلا الله وفي لبه منْمَال 


= اة و ان : الحهتميينَ) . أخرجه البخاري في الرقاق› باب صفة الجنة والنار. 
(۱) ال في التوحيد» باب قول الله تعالى: لما حَلقَّتٌ يى 4 [إص: ١۷]؛‏ ومسلم في 
الإيمان» باب أدنى آهل الجنة منزلة فيها. 


۰۲۳ 


Cwm ge 


E EE 4 Eg HE j SIEE TIRO RTI FEE 
4 

1 

1 


پک 


ت nt‏ وت و ۶ه ےی م © س ا r‏ 
قال ردان (وان تعتقَدَ فضل الصحابة على تَرتِيبهُ وان افص الاس 

سے 9 سے ےع ب ر ء ټ م ص س ا و ص 1 
بعد رسول الله يرما آبو بڪرء ٿم عمَر ثم عَتَمَانَء ثم عي رضي الله 
عند 

يعني ن الصڪابة عَلى مَرَاتبَ في الفضل» الهم ابو بكر َد الله بن 
ا 
عثمّان ابی قَحَافة خليفة النبي اليو في حياته وعد مَوته» وَل e‏ 


ت 


اسَخلافی عير للصلاة قال: e‏ ہا بک . 


سے 


وَقل یالکو : «لو کا متخذا لی لذت ًا ہا کر لیا ويه 
E E STA A AE e O E a‏ 


سے 


سے 
e‏ 


َعَ # [ [التوبة : : ] وَلَمْ يكن صَاحِة إلا با بكر رأة ٠‏ 


(1) أخرجه مسلم في كتاب فضائل الصحابة ينإكعتش» باب من فضائل أبي بكر الصديق كةن 

(۲) ابن قرقول: الخلة: المودة والصداقة على الاختصاص دون مشاركة» ومعنى هذا: لو كنت 
متخذا من الخلق خليلا أنقطع إلى محبته وصداقته على التعيين والخصوص لكان أبا بكر» 
ولكن له خلة الإسلام وأخوته الشائعة في أهله بح شمول الدين. ومن جعل الخليل مشتقا 
من الخلة وهي الحاجة والفقر فيكون المعنى: لو كنت متخذا من الخلق خليلا أفتقر إليه 
وأعتمده في موري لكان أبا بكر » لكن الذي ألجأً إليه وأعتمد عليه في جميع أموري هو الله 
سبحانه وتعالى ٠‏ وسمي إبراهيم عالتام خليلا لأته تخلق بخلال حسنة اختص بها. (مطالع 
الآنوار» ج۲ /إص۳۷٤).‏ 

(۳) البخاري في الصلاة » باب الخوخة والممر في المسجد؛ ومسلم في فضائل الصحابة » باب 
من فضائل أبي بكر . 


E 


Oma 8 


ا ے ا ي ۳ سر ص 
بعد اب کر ابو حَفْص مر بن الطاب الَدَوي الفرشي» ولا لاف 
َ 2 


أله في القَضلٍ نڌ آي پک ومر ون من رق - جَمَعَ المشركِينَ» وَمَنْ تسى 
امیر الموّمنينَ). 


کسر سے 


E‏ ەو ا رہہ اکور کو رس بے کرو وت ادو 
رَقال «عَلئ٬‏ رم الل وَجَه: حير الاس بعد اين أو بكر ثم عكر ثم | 


وسيل «مَالڭ» ء عَنْ «عَلىً) رَ«عتْمَان» اهما Î‏ فال تَعَارَضت الظبون 
فيهماء بَعِْي فِي القَضل. 

ET العم ي دتا ا َضلود‎ TT U 
فضلاء. وَقَال أيَضًا: قَضلَهُمْ عَلَى كتيب الخلاكةء وَهَدَا‎ e a 
مر الجتعارّف‎ 

ر ت الحَرَمَيْن»: بعد كر أي کر وَعُمر: ٿم لا اطع باهر 
العقل على تفضيل بَعْضِ الاأة لى تْضٍ؛ الاه 3 في ا 
تارا لی لقاب على ا لاه بغر آله م شت 
الظتون في عفان وَعَله rs‏ 


وقد اعتَرَض بَعْضههُ قول ول القائِل: «أَفْصلٌ الاس ا kak‏ بکر) 


٦ 


۾ تتَعَارض 


\ 


بان 


2 


mS (۱)‏ بع : «لو كنت متخذا خليلا لاتخذت أبا بكر 
خليلا ؛ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة هتش باب من فضائل أبي بكر الصديق وعة. 
(۲) الإرشاد للجويني (ص١٤).‏ 


۰0 


e‏ تعظيم الصحابة 


عى بده في الان إا رل ومو آنل ين يي بکر. قَل: «والسَوَاب أ 
قال: فصل الاس بعد الأنبياءا . وهو َس . 
ادل عه لان الحَشَرَة ر بقوله كَعَالی: لا یسوی منک م 


ر کے و 


ا N‏ 
: ثهّ ق ل رما : ون خسن القن یع الشاب وتي لبهم گت ني 


ای > ا علنهة) 


لله وَرَسولّهُ 
يعني زل الکريم: حم یول ا ولذ مع اد عل الكتار رسا 
ينهم تر تربلھم رکا سا [ [الفتح: ۲۹ ] الاية » إلى عَيْرٍ دَلِكَ يسا شهدت به الأخبار 
عليه لاا وط في الأحَاديث» وبالجُملة ا 2 والعين ل 
يني أن مَس ِا ِا يِضاَح بيا 
وقد قا َل «أبُو الاسم الحَكيمْ»: ا مح فِعْلا مِنَ اهود وَالتَصَارَى ؛ 
N TT SS 3‏ 


RT‏ الاس َعْدَ عيسی ؟ قال: حوَارنهُ» ولو قل للرَافضي: مَنْ 


1 


ة4 [ [الأحزاب: [ov‏ 4 إلى قو a‏ تما متا »۰ ول کنیالک اد : (اللة » 
لله في آشڪايي» ٿن آَم تقذ آي من آڏاني قد دی الله َر وَجَل› وَمَن 


ار ۴ 7 


آڏی الله » بوشك أن ی 


(۱) آخرجه ابن حبان في صحيحه » كتاب إخباره سإاتتيررم عن مناقب الصحابة» ذكر الزجر 
عن اتخاذ المرء أصحاب رسول الله مايرا . 


۲۰۹٦ 


— 8 8 


ا سرو e‏ ن ا ٤‏ ر سرت س 
وقول : (فكل ذَلِكَ مِم وَرَدَتْ په الأخْبارُ وَسَهِدَتْ به الآثار). 
: و 2 E‏ و ھم ےه 
بعني: كل ما ذكر في العقيدة» ويحتمَل ال 
ر u o‏ س ی ر رو ٥۴‏ م o‏ و 9 
ما ذَكرَ وهو السَمْعِيّات » وال سبْحَاته أعْلم » وهو حَسْمتا وَنِعْم الوّكيل . 


کون او 


(Cw ge 


روو ا 0 و ا 2 ا َه 
عِیسّی بعد في الزمانِ إذا برل وهو أفْصل مِنْ أبي بكر. قال: «والصوَاب أز 


ا الاس اا و ا 


Ts‏ الحَسَرَة بِقَوْل 0 E‏ ف 


و 


بل اتس وفلَ 4 [الحديد: ]٠١‏ الاي 
س ل ا َس الضَنَ ڃَميع الصَحَابة َي عَكَيْهْمْ كما اني 
ست اله ومول عَكبهم) . 
يني وله الكريم: لحد رول آم زيت مع ادا ل الكتار واه 
م تربٹھم رک سَدا) [الفتح: ۲۹] الا إلى عَيْرِ ذلك مما شهدت به لأا 
دلت عليه الاارٌ وبْسط في الأحَاديث» وَبالجُمْلة قالصحابة عَيْود» رَالعَيْنُ ل 


Ê» 


ال «أبُو القاسم الحكيم): E‏ ا فغلا من اليَهود والصارى؛ 
تک مرم ب اقرز التاس بعد موسى؟ قال: تقباؤه» ولو قيل 


ِلَضران ه ا قال: حوره » ولو قي للرَافضئ: مَنْ 
قار قال Î‏ ال ص اهلو وسار › بحم | اله 


وک مي في الرّد عليه ق EEE E‏ ور ق 
الا وألكخْرَة # [الأحزاب: ۷ه] » ا قۇلە: اشنا ما €“ رال عباتو : (الله» 
لله في أضحَابي› من داهم قد آذانی › وَمَنْ آذانی تقد آدی الله عر وَجَل› وَمَنْ 


ا 


(1) أخرجه ابن حبان في صحيحه » كتاب إخباره لايرس عن مناقب الصحابة » ذكر الزجر 
عن اتخاد المرء أصحاب رسول الله انلوسر . 


DÎ 


— Cm 0 


سود ا۱ 


له (فَکلَ ذلك مِمَا وَرَدَٺ به الأخْبارُ وَسَهدَت به الاآثار). 
ا ۶ 


ت EE‏ في الحَقِيدَة» وَيْحْمَمَّل أن تَكون الإسَارَةَ ب«دَلكَ» إلى 
re‏ بعت اغ زر حن e‏ 


Cr 


لا ما يلح بها مِن اة مُفِيدَةٍ إن 


4: 
\ 
۱ 
I 
ص‎ 
£ 
\ a 


f2 م‎ al 
CS cS i 


a CASED 
4 ETO PPTL TIPE ARENT EGE 


e E‏ کے ا 
و لير من غير حجة. 
ه سے So‏ 


ن کان أخذ قول العَيْرٍ مَعَ احتمَالٍ شك أو وَهُم فلا بَصُِ» 


(1) وذلك في الرسالة المسماة «شكاية أهل السنة بحكاية ما نالهم من المحنة» للأستاذ أبي نصر 
عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيري› وقد ذكرها التاج في السبكي في طبقاته الكبرى 
(ج۳/ص۳۹۹)» والنص المقصود هنا قوله: فإن قالوا: فالأشعري يقول إن العوام إذا لم 
يعلموا علم الكلام فهم أصحاب التقليد فليسوا بمؤمنين » قيل: هذا أيضا تلبيس ونقول: إن 
الأشعري لا يشترط في صحة الإيمان ما قالوا من علم الكلام» بل هو وجميع آهل 
التحصيل من أهل القبلة يقولون: يجب على المكلف أن يعرف الصانع المعبود بدلائله التي 
نصبها على توحيده واستحقاق نعوت الربوبية » وليس المقصود استعمال ألفاظ المتكلمين 
من الجوهر والعرض » وإنما المقصود حصول النظر والاستدلال المؤدي إلى معرفة الله 
عمجل » وإنما استعمل المتكلمون هذه الألفاظ على سبيل التقريب والتسهيل على 
المتعلمين » والسلف الصالح وإن لم يستعملوا هذه الألفاظ لم يكن في معارفهم خلَلْ› 
والخلف الذين استعملوا هذه الألفاظ لم يكن ذلك منهم لطريق الحق مباينة ولا في الدين 
بدعة » كما أن المتأخرين من الفقهاء عن زمان الصحابة والتابعين استعملوا ألفاظ الفقهاء من 
لفظ العلة والمعلول والقياس وغيره ثم لم يكن استعمالهم الك ع و کر ا فن 
ذلك كان لهم نقصًا وكذلك شأن النحويين والتصريفيين ونقلة الأخبار في ألفاظ تختص كل 
فرقة منهم بها. (طبقات الشافعية الكبرى» ج۳/ص ٤۲١‏ تحقيق الطناحي والحلوء طبعه 
الحلبي) . 

۹۸ 


ی جاب 9€ 
إلا قَصحيح" وله عَاص برك الالال » وَعَليهِ الأَيَِة الأَرَبَعَة وَ«اللَوْري» 
ر«الاأورَاع» وَكافة اهل الام رکش م ا خلافا قا رهه والمعتزلة. 


سے 


ا أن الإيمان هو التصديق» باي وجه حَصل كهى» وَقَذ مَل لَه 


. العَرّب مُجَرَدَ الاعتقَاد مَعَ الشهادتيْن‎ Sy 
ر ہے هٍ‎ ۳ 
الخلاف في س غا على شاوتي بلي أ ن راء‎ E 


2 ت و e‏ 


E NIE‏ هسان بجا يجب عليه فصد قه» فاما 
ا ا الله عند رة صَائعه E‏ قَڌَلكَ 


3 


ر 


مه مله وع استدلال هو به به خارج عن التقليدء والله E‏ 


(۱) قال الشيخ محمود مقديش: لا شك أن من قلد المحق كالرسول تيرم أو القرآن العظيم 
آو جزم بما أجمع عليه المسلمون من الإیمان بالله وملائکته وکتبه ورسله لا يقال فيه إنه غير 
مؤمن» أو هو ممن يخشى على إيمانه من التزلزل دون الناظر» والله تعالى وعد المؤمنين 
بالتثبيت في الحياة والدنيا وفي الآخرة بالقول الثابت» فهو تعالى يحميه في حماية جملة 
المؤمنين » إذ لولا حماية الله تعالى وتلبيته لما استقر لأحد إيمانٌء فإبليس والعياذ بال مع 
معرفته بأن الله حقّ» وأن الرسول حىّ» وكذا بقية أركان الإيمان لمّا ختم الله عليه بالكفر 
وختم له بالطرد لم ينفعه الل بما عَلم» وما تعن ايت وألذُر عن فوم لا وينو [يونس: 
۱]» وکذا من أضله الله على علم الوم عل موو كليو وَجَحَل عل بصَرو ِء 4 [الجائية 
|٣‏ الآية. وعند التحقيق الحَلى كلهم على حذر شديد من سلب الإيمان» لاام مر 
اہ إل امَو ارون [الأعراف: 44] » بل كلما كثرت المعرفة اشتد الخوف» فإن نار 
الك ااا و نا > بل عذاب النار الحسي سببه نار الطرد» #رناإنك من ذل 
ألتار فَمَد رَه [آل عمران: ]۱۹١‏ . (حاشية على شرح الوسطى » ص۷٤).‏ 

(۲) أشار ابن حجر المكي إلى ذلك قائلا: َل أن تُرى مقلدٌ في الإيمان بالله تعالى لأنا 
نجد كلام العوام محشوا بالاستدلال بوجود هذا العالم على وجوده تعالى وصفاته من نحو 
العلم والإرادة والقدرة» وليس هذا تقليدا؛ إذ التقليد هو أن يسمع من نشا بقمة جيل الناس 
يقولون: للخلق رب خلقهم وخلق كل شيء من غير شريك»› ويستحق العبادة عليهم» فيجزم- 


۲۰۹ 


NOT‏ سا : ال الا“ 
@ الثانية: اختلف في أل الرَاججاتِ› فَقِيلَ: الَظرُ وَالاسيدلال» وَقيلَ 
عير ذلك . قال «ا: بن ابي جَمُرَةَ): وَتَقَلَ «الباجى» E‏ 
e 5‏ 0 صر ° ا 7 
القَولَ بأن التَظرَ وَالاسيذلال أوّل الواجبات مسال مِىَ الاغترال بَقيَتْ فى 
المَذهَب عَلى من اعَمَدَمَ. 
1 3 ر 2 ص ر ره ت ۵ 
@ الثالئّة: الكفْرٌ جلاف الإيمان» فهو عَدَم تصديق الرّسول فى بَعّْض ما 


کا ر جو AE‏ 
علم مَجيئه به ضرورَة. 


eG ا‎ 2 r ° 

OS SR A CT 

فلتا: جعله النبى صا يرع عَلامَةَ للتكذيب قحك به عَلَيْهِ» كرك الصلا 
e ê ~e‏ ار 9 ص ت 2 0 
عند من قال بالکفیر به من حت إنه علامة ۽ لا من حت داه 

e E 2 و‎ RE 

® الرَابعة: الَعْركَة عَيْرٌ الإيم 0 E‏ 

و ر ا ا 


ے۱ 
1 صانلةلنەو وسا کمَا عرفو فول 


س 


ا 


بذلك إجلالا لهم عن الخطا وتحسيناً للظن بهم» فإذا تي جزمه بأن لم يجوز نقيض ما 
أخبروا به فقد حصل واجب الإيمان وإن فاته الاستدلال لأنه غير مقصود لذاته» بل للتوصل 
به للجزم» وقد حصل. وقضية هذا التعليل أنه لا يعصي بتركه الاستدلال؛ لما تقرر من 
حصول المقصود بالذات بدونه » لكن نقل بعضهم الإجماع على تأثيمه بترك الاستدلال؛ 
ووجهه أن جزمه حينثذ لا ثقة به؛ إذ لو عرضت له شبهة فات وبقي مترددا» بخلاف الجزم 
الناشئ عن الاستدلال لا يفوت بذلك». (الفتح المبين بشرح الأربعین» ص ٠٦٠١‏ نشر 
دار المنهاج). 

.)٤١ص/١ج( بهجة النفوس للإمام ابن أبي جمرة‎ )١( 

(۲( اه: حزامٌ مده التصرانيٌ على وسطه . [ 

(۳) الغيار: علامة آهل الذمة » كالزتار ونحوه يشده على وَسَطه. 

1۹ 


الا ال ال : الإيمان في تفه لا يزيد Cy‏ 
ته 2 ۳ سر © ّ ر ر هة سے سے ص 
التصديق 2 والتصديق : اال ا 
اراد ا ص و 


قال الام «آبو حامدا: وما رُوي عن السَلفى من أنه يريد وََنْقَص فيه 


ر شا ت n‏ م 2 ر ەس 2 e‏ کے ص ۶2 ر2 ر ت 0 
د على آن الاعمال منه» ولس متاه آن حقيقته ريد وَتَنْقص› ولك مَعْسَاه 


EE ak‏ مە سرا ت 
زيادة ثمرَهِ وفيض نور عَلى مهه . 
۶و 


وَعَنْ «مالك» مل ما هتا وغل ما سلف وتالا يريد وَل يفص . 


r 2 


إيمان المَلائِكة وَالأنياء كلا بْقَصُ إِجْمَاعًا عَلّى 


. 
ا 


ر 
1 


ال و بعضص ر شایختا: 
ل ن 


(1) قال الشيخ زرُوق في تعليقه على صحيح البخاري » باب زيادة الإيمان نقصانه: قيل: لا 
يخاض في ذلك› وقيل: يخاض فيه» وعلى هذا فقیل: يزید وينقص كما هناء وقیل: لا يزيد 
ولا ينقص لأنه معتّى» وقيل: يزيد ولا ينقص» ونقل عن مالك التوقف عن تقصه. وقال 
بعضهم: «الإيمان فَولٌ وعَمَلٌ واعَيقَاٌ بالقَلْب» فالقول لا يزيد ولا ينقص»› والعمل يزيد 
وينقص» والاعتقاد يزيد ولا ينقص» فاذا نقص ذهب . فالقول كالمصباح » والعمل كالزيت» 
A OE E N a es E E AE,‏ 
كذلك» ولا تنقص هي في نفسها إلا بصيرورتها ود فلا نقص عنده في نفس الإيمان 
بعد ثبوته وإليه أشار «ابن أبي زيد بقوله»: «فيكون فيها النقص وبها الزيادة» » فتأمل ذلك. 
(تعليق على صحيح البخاري » ق٤٠/ب)‏ وراجع شرح الرسالة للشيخ زروق (ج١/إص٠٠).‏ 

(۲) قال الشيخ زرُوق في تعليقه على صحيح البخاري عند التعرّض لذلك: وقال بعض شيوخنا: 
«لا يدخل الخلاف في أهل العصمة من الأنبياء والملائكة ؛ إذ لا يصح نقص إيمانهم». 
E TT‏ 
الحقيقة مجردا» وَنْسَبُ أعلاها لأعلى المراتب. وعلى هذا يفهم من إطلاق من أطلق› 
والله أعلم . (تعليق على صحيح البخاري» ق١٠٠/أ).‏ 

EY 


ال الإمام «أبّو حَامي»: وَتَكَلْمَ السَلف في ته مَل بص أن بُقّال: الإيمَانُ 
2 


عطاءَ من الله ٿو؟ ينهم من جور ڏلك٬‏ وهو عير صجيح لان العَبدَ مكلف پي 
e RR‏ مول العطاعء وأا اللوفق له والهداة 


م س ر ص ن سر ت ن ص م ر 3 ر ت ر ص 
قالوا: وَالهدَى من الو: حل الاهتداء في العَبد» والإضلال: خلق الضلالة. 


م 


والإطباق على أنه تَعَالّى لم ينم على الكافر بالإيمَانِ وَالهداية وَأعَمَ 
على المُؤينينَ ذلك . 

ES e 8‏ عَلّى جَرّاز الاسيغْتاء في الإيمَانِ» ل 
۶ الل » وَعَليْه الات رالشافعة E‏ الماتريدية ر 


مر 
کے 


انا i‏ > وَعَليه ا في «القواعد». 


3 
م‎ 
ÇG ف‎ 
N 
E 

ا 
N‏ 

"n Oo 
Fe 


ر 
ت 


usd 


۾ : 
وَقَال (الحَسٌ» ا حل به دبیحتی وصح به 


)١(‏ قال الشيخ البكي الكومى: هذه المسألة اختّلف فيها أيضاء فذهب الأشعري وأهل الحديث 
والصوفي إلى القول بذلك› وذهب الحنفي وما وراء النهر إلى غيره» والخلاف بالتحقيق 
خلاف حال ؛ فالحنفي ينظر إلى ما و ف الحالة الراهنة »> ولذلك قال: إن لم 
حش بالإیمان منه فهو كاف » وإن تحقق فلا ينبغي أن بيد دعا لتوهّم الشك منه > وإن كان 
ذلك بُذكر على سبيل التبرك فالأولى ترك ذلك دفعا لذلك التوهم. والأشعري يقول: العاقبة 
مجهولة » والإيمان الذي به النجاة والسعادة مجهول» وعلم الله ومشيئته محيطة بالكل 
ت رد الأمر إلى مشيئته إظهاراً للفاقة وتركاً للتزكية واتباعاً للسلف الصالح ٠‏ (تحرير 
المطالب لما تضمنته عقيدة این الحاجب»› ص ۲۹٦۱‏ - ۲۹۷). 


1۲ 


ٍ و‎ ss A E N E 
صلاتي وتجوز به کحټي نا مؤمن حَقَا» وا ما ادخل به الجتان وَانجو په مِنَ‎ 
ٍ ن و‎ 

النرّان وا ەر ر بک rE‏ 


# اللَامَة: ال ال «أبو عبد الله البلالي» رال : ل E‏ 
الشرع وَاسْيَعْمَال اللعَةَ أن الإيمَانَ حَقَيمَة حَقيَة في الاعمَادِ مَجَا في العَمَل» 5 
وو 


i‏ سے تڪ 

أن وَالإسلام واحد شرعا» کل موْمِنِ مسل » 
۳ و لقوله کہ ا فا وتا دنا فا عير بيت من سام # [ [الذاريات: ]۳١‏ > 

واحد 


ا 


E e 2‏ 
تفای › فانظر ذلك . 
ت e e‏ کے ے٥‏ £ )1 ت و ص کس ے و و 
@ التاسعة: الريمان: هر تصليق ‏ الرَسْول فيمَا عم مَجيئه به ضرُورَة› 


(1) وليس المراد من التصديق مجرّد أن يقع في القلب نسبة الصدق إلى الكَبّر الوارد بذلك أو 
المخبر عن ذلك من غير إذعان وتسليم وقبول لما وقع في القلب» فذلك باطل لغة وشرعاء 
وإلا لزم أن يكون كل من صدَق باشو وَمَلاكته كمه وَرْسُله وَاليَوّم الجر بذلك الاعتبار 
يكون مؤمنا الإيمان الشرعي الواجب»› وظاهر أنه ليس كذلك؛ فان كفير من الكفار كانوا 
عالمين بصدقه مايرم كما يشهد لذلك قوله الله تعالى: ليعرفون اهم € [البقرة: ]١ ٤١‏ 
وقرلةتغالى- يا يا وا اة € [ امل ]بل المراة اميق الإذعان 
والقبول لما وقع في القلب» والانقياد له وسكون النفس إليه واطمئنانها به» وذلك القبول 
بكون بترك العناد والتكبر » ثم بناء الأعمال الشرعية على ذلك التصديق. 
وهذا هو المقصود بالتصديق الذي يعرّف به العلماء الإيمان كالإمام أبي الحسن الأأشعري كما 
حكى عته ابن فورك فقال: «وكان يقول: إن الإيمان هو تصديق القلب» وهو اعتقاد 
المعتقد صدق من يؤمن به). يعني لا يکفي عند الإمام الاشرى مجرد وقوع صدق= 


TA 


خانف 80ھ 


فما علم که تفصيلا » وَإْجْمَالا فيمَا عَم إِجْمال. 


ر 


u‏ ن ق ن لجر ي عله 
اكام شرع ر الع e‏ ر«الأسْكَاذ» ا حَنْيفةً) 


ا «أبُو مَنْصور». 


۱ 


= الرسول مراعَيَيرعر في قلب المصدّق » فإن ذلك الوقوع قد یکون اضطراریا لا کسبیا» بل 
يشترط أن ينضنم لذلك الق الضروري إذعان المصدق لما جاء به الرسول َءير وأن 
بعتقد صدقه اعتقادا ارما وان جرت به نقسه ويسم ا وو عل القلبية 
امور كسبية زائدة على مجرد وقوع صدقه اوسر في قلب لکت وعبارة الإمام 
الأشعري تنص على أن الإيمان الشرعي هو ذلك العمل القلبي الذي هو التصديق الكسبي 
المفسر بالإذعان والتسليم لما جاء به الرسول ررر » ويدل على ذلك قول الإمام ابن 
فورك بعد ذلك حاكيا عن الإمام الإ شري «(وكان يقول: التعظيم له تعالى والإجلال له من 
شرط الإيمان» وكذلك المحبة والخضوع. وما يجعله شرطا بالله تعالى يجعله شرطا في 
الإيمان برسوله اكير ؛ لأن التهاون بالرسول والاستخفاف به كفر» كما أن التهاون باهر 
لله تعالى والاستخفاف به كفر». (مجرد مقالات الإمام الأشعري» ص ١١٥٠ء .٠١٤١‏ 
تحقيق د. أحمد السايح ٠‏ نشر مكتبة الثقافة الدينية ‏ القاهرة). 

)١(‏ قال العلامة الزبيدي: مسألة مهمة ينبغي التنبيه عليها وهي أنه قد اتف القائلون بعدم اعتبار 
الإقرار على آنه يلزم المصدق أن یعتقد أنه متی طولب به اتی به» فإن طولب به ولم بر فهو 
كر اغناد وبهدا فسروا ترك الغنادة ‏ وقالر هى ترط <( تحاف السادة :القن 
ج۲ /ص۷٤۲).‏ 
قال الإمام النووي فيما شرحه من صحيح البخاري: الذي عليه أهل السنة أو جمهورهم أن 
من صدق بقلبه ونطق بلسانه بالتوحيد ولكته قصّر في الأعمال الواجبة كترك الصلاة وشرب 
الخمر لا يسمى مؤمنا عند الإطلاق ؛ لقوله تعالى: تما الموّمترر اَذ ذا ذكر أله ممت 
وم ودا تلبت علوم ءاه زادتم یمتا وعلی دځ يكوك a ETS E‏ 
ردفکھم قفو ب اولك هم أَلْموْمِوَ حًا [الأنفال: ۲ - »]٤‏ ولكنه لا يكون کافرا خارجا 
عن ملة الإسلام» بل هو عاص فاسق يستحق العذاب» وقد يعفى عنه وقد يعذبٌ فإن 
عذب ختم له بالجنة. ( ق٦‏ /أ۔ ب). 


1€ 


وَعَليه ما مَالڭ» ر«الشافع» و ٤‏ غير هما ښَ e‏ سوّی «أبي حَنْيقَةً)› و الله 


وقال كير مِنْ أصحابتا: هو التصديق وَالإفرَارُ 
NS TE‏ 


A E 

وقي : المَعرفة باللو» وَقيلَ : به وَيمَّا جَاءَت به و 

وَقیل: عمال اوا > وهل ا قط ؟ ا الفرائضر وعيرهًا؟ ولان . 

وال سََفتا: الإفْرَارٌ بالسَانِ» رَالتَصديق الجَتانِ» وَالعَمَل بالأَرگان» 
له أعَلَمٌ. 

ا 


ن مركب الكبائر وَالصعَابر مب الا 


۴ 


@ العَاشرَة: مَذهَبُ َهْلٍ اك 


7 e م‎ 


(۱) 


(۲( 


وقد حقق الشيخ الإمام عبد القاهر البغدادي مذهب السلف الصالح وأهل الحديث في 
اللإيمان فقال: «وقال الباقون من أصحاب الحديث: إن الإيمان جميع الطاعات فرضها 
ونفلها» وهو على ثلاثة أقسام: سم منه يخرج صاحبه من الكفر ويتخلص به من الخلود 
في النار إن مات علیه: وهو معرفته بالله تعالی وبکتبه ورسله وبالقدر خیره وشره من الله » مع 
إثبات الصفات الأزلية لله تعالى ونفي التشبيه والتعطيل عنه» ومع إجازة رؤيته تعالى واعتقاد 
سائر ما تواترت الاخبار الشرعية به. وقش منه يوجب العدالة وزوال اسم الفسق عن 
صاحبه» ویتخلص به من دخول النار: وهو أداء الفرائض واجتناب الكبائر. وَقسةٌ منه 
يوجب كون صاحبه من السابقين الذين يدخلون الجنة بلا حساب: وهو أداء الفرائض 
والنوافل مع اجتناب الذنوب كلها. (أصول الدین» ص۹٤۲‏ » طبعة مدرسة الإلهيات بدار 
الفنون التركية بإستانبول» ط۱» ۱۹۲۸٠م).‏ 

حكى الإمام الطبري مذهب آهل الحق في ما يتعلق بأهل الكبائر في كتابه «التبصير في 
معالم الدين» قائلا: «وقال آخرون: هم مؤمنون» غير أنهم لا رکبوا من معاصي الله 
فاجترحوا الذنوب في مشيئة مشية الله › إن شاء عفا عنهم بفضله فآدخلهم الجنة » وإن شاء عاقبهم 
بذنوبهم » فإنه يعاقبهم بقدر در الذنب ثم يخرجهم من النار بعد التمحيص فيدخلهم الجنة .= 


10 


ت 


و 


الت الخَوَارج: الوصيان مء وَمَنْ لم يب خلد في الٿار. ومهم من 
ا ذلك بالكبيرَة دون الصغْيرًة. 

En RS a‏ ی و ا ی ت ر 

وقیل: متَافق › وقال به «الحَسّن)» ثم رَجع عنه. 

a N AE AR DEE 8 ia 

وَقالت المرجئة : لا ضر الكَبيرَة مَعَ الإيمَانء كما لا تَنْمَع الحَسَتة مَعَ 
ا 

الت المُنترة: لا بی مؤیتاء بل بی تاسقاء اد بال مون ولا 
كاف EMNE,‏ 

ور ي 


2 م ر صرت ت ت م ۵ 
قالوا: ولو مات قل التوبة خلد فى التار» ولا تجوز فى الحكمة عفوه 


سے 
م 
o‏ ي 


3 صان ر 0 ا رس صر ا کے 
الوا مركب الصجيرة مؤي لان من اجتقب الكائر اشكحى مير 


سے 
الصضحاة 
Ez‏ 
سے 


TD IEE CO 
ر و‎ a or وهل تكفير الصغْيرَة باجتتار‎ 
و‎ 
رًالاصوليسَ.‎ 


2 (التبصير فى معالم الدين › امام ابن جرير الطبري ›» ص (A‏ 

)١(‏ سموا «امرجئة» لإرجائهم المعصية » أي تأخيرهم إياها عن الاعتبارء أي أنهم قالوا: إنها لا 
تعتبر من حيث إنه لا بترتب على فعلها عذاب. وذلك استنادا على أصلهم من آنه لا تضر 
مح الإيمان معصبة کا تنعع مع الكفر طاعة. وهۇلاء هم الذين حکی الإمام الطبري 
مقالتهم الفاسدة في كتابه «التبصير في معالم الدين» فقال: «وقال آخرون: أهل الكبائر من 
أهل التوحيد الذين وحدوا وصدقوا رسول الله مايرا وأقروا بشرائع الإسلام مؤمنول 

1 “ : 4 : ا 
كبيرة كما لا ينفع مع الشرك عمل. قالوا: والوعيد إنما هو لأهل الكفر بالله المكذبين بما 
جاء به رسوله صااله ەو ) . (التبصير في معالم الدىن » امام ابن جردر الطبری» ص ۱۷۹): 


۲1١ 


الحق أن مَنْ لم َب يِن الكَبيرّة فى المَشِية لقوله تَعَالى: 
و و ۸ مع نصوص 


ص 


فَأ als‏ السَوْفِيقَ 
3 ر ت که م و ° ت 
N O E OR TOE OI CO‏ 
الإيمان. 
O TET‏ ا E‏ 
سر ص ھ ے ا 
عا طول غو فت e‏ 
e‏ َهْلٍ AN‏ 


س وو 


ودکره (ابن العربيئ» وغيره. 


® الَانبة عَكَرَّ: التَحْقيقٌ أن صِبيَانَ المُوْمنينَ کو لَه کم باهم في 
الا را رة وياد الكار كذلك: 

وق ا م نفل الجَتة» وصححه «النووي». 

وَقيلَ : : هم د مه أَهْلٍ الجَنة» قَاله المعكزلة. 

رَقيل: مَل عَم الله من الإيمَانَ وَالطاعة كدير يوغه فَمُوْمِنٌ» إلا قلا . 


رَقيل لاه الاير لما سل ی عن آزلار - ال 


ا 


E‏ ڀڌنْپ» E‏ تخرجوه مِنْ ن يمان پتل رَالجهًاد 


)۱( خر جه البخاري فی کتاب الجنائز» باب ما فيل في أولاد المشر ك ومسلم في کتاب 
القدر» باب معنى كل مولود يولد على الفطرة وحكم موت أطفال الكفار . 


TIY 


ل انف @4— 


قاض إلى يَوْم القيامَة»" الحَدِيثُ 


@ التالكة عشر: كف اسلف عن في الاسم وَالمسمّى والصفة 
وَالمَرْصوف والتلاوَةٍ ٠ a‏ تځو ذلك إِتما ھ هو لمَوقف الاشتباه و وعدم الحَاحة 


لذلك› دا E ET‏ كََرْضٍ ل وَج 


س ت ص 


لضرَورَة الدع والا حترَاز»› و الله غلم . 


E A 


رتزيه ذلك › الوم بالاَفْعال رَوَجْھهًاء N Ry‏ َقَدَمَ 


2 ص 2 سے 
بات الذات وَالصفات و الا سمَاءِ» 


الكلام في ذلك کله جملة وتفصيلا»› وَبَقَيَتُ E‏ ا إِلْحَاقَها على دَرَج ما 
٤ e‏ 


تحن و فيه وَترتيبه فتقول: 


NIE ELE Ca a 
o ا‎ 


فضي الاشتَهَارَ › والانوثة تقتضي الا ستتارَ › ردقال ال و ”سلتا من 
بلالا رجالا [یوسف: .]٠۰۹‏ 


* 


نلك ! 


وَعن «الشيْخ» حلاف ذلك لحدیث: 7 SS‏ 


ا وة رأة ا ا 


او ت سے 


الا ی دیو ل مع آنه لا جلاف في أنه صدرقة. 


(۱) أخرجه أب و داود في سننه» كتاب الجهاد» باب في الغزو مع أئمة لجو 

(۲) هذا الحديث أورده القرطبي في تفسيره ولا سند له» وقد قال الإإمام بدر الدين ال 
مريم فزعم ابن حزم وآخرون نها نبية » وكذلك سارة آم إسحاق وأم e‏ 
والسلام» وعند الجمهور كما حكاه أبو الحسن الأشعري وغیره من آهل النة والجماعة أن 
النبوة مختصة بالرجال وليست في النساء تبية. (عمدة القاري في شرح صحيح البخاري ؛ 
ج٤‏ /إص ۲۸٦‏ طبعة دار الكتب العلمية). 


1۸ 


ودر ابر القَطان» في مَرَاڌب الصحَابة عر" الحَرمين) الجاع على 


ت 


انها ا ية » و : مَحجوج بوجود الخلاف قله . 


2 ام ¢ 
0 رط ا ا العقل» و اا اا 
عَما د َا و ا ا اا أ يفي عَنْ مارم الأخلاق؛ لن 
الک ک رم إل ہین تح تی کلک وم می ایک ین لا کالاہکاں کا 


@ السَابعةَ عَمَر: العصمة: الاميتاع E‏ ب مع اقحال الؤقوع فيه 
لبر الصادق بڌلك» لا لذاتهاء وهي اة ابيا ذ ق یکا اني قى اشنو 


سے 


جُمَاعا كالكذب وَالخياتة وعدم تبيغ el‏ عير ذلك الھور عَلى 


سے 


e 


نح سے سے 


م ی الك e‏ ا ركذا صعائر الخسة عندنا» 


وَمَذهَب هل الح وال E‏ رَسَهُوا» وَعَن 
e‏ 


ا ا . ٥‏ ب اس ت 

وَقالت O‏ تفم الور 

ae‏ س 2 سے َ0 س ر 0 س ص ت ەا ي ا ر م 
وقال «الحتيْد» وَ(التؤري» وَغيْرهمَا م مِنْ مَشايختا الصوفية: ما جَرَّى على 


الانيا ری على ظرَاهرِهمْ» 1 رار مقا مادء ا ز مرو 


Ca 0g 


سے 


َه . ا ٤‏ 2 
رالا عرَاض إلا المتقصة » والجنون وَالاختلام قاِحَان فَيمتَنْعَان » بخلاف الإعْمَاء 


ت ا 
| 


والفقر» وَکَذا الى عند الأكتر» افا شيخ واتجاعه› وَالصمَم مفو با جما 
َل سء وَالكَاقة عمو ته عليه > مع خوفهم من اللو وخشيتهم له . 

@ التَاسعَة عَدَر: الو عير محمَمبة » قلا تال بالاجتهاد» خااقًا يعض 
الفارةء وفده أل الى أن الول بل لاء ء عَن الرَسَالَةَ في الحَياة 
الت 


ر 


ر 


را ی آ“ ٣‏ سق ن ص 8 0 8 ت ّ ٢‏ 
رگا ؤل فض القدرة أن أزَاحَهُم يل إلى عبرم ِن عبر انطع إ 
2 ° 2 


و ا IC‏ ر ر 
يوم القيامَة حَتّى لا يى الخَلق مِنْ عَيْرٍ حَجَة قول بَاطلٌ رَاجِع إلى القوْلِ باسح 


ا سے کے 2 ا ay‏ 
الواح » وهو كفر صرَاح » وَالله أعلم. 


@ المَوّفی عشرُون: لا خلاف ن ذا القرتيْن کن ل في ا وان 
سے ٥‏ چ 
مان آوتى الحكمَة › وان الخضرَ تي لالشلا أن Tar‏ و 


r 


ا سر سے م آ سے ار ‰ ش 2 vy‏ ص eo aE‏ لرن ~ 7 
وقد ورد أن عدد الانبيّاءِ مائة ئة الف الفا والمرسلين 
م م ٤‏ م 


منهم تلاثماة رثلاثة ا ا ارا بعة عشر او a‏ ل عضي : هو 

کز اید رب این لتد کرب اوعد یغ خت رة زنر الع 
عددهم » والله ا 

(1) قال الشرخح زروق في تعليقه على صحيح البخاري» أول کاب ا ا 
با عَلّى مَنْ يسا فلا بلغها أَحَد بولْمه أو كَسبه. 

)۲( بنظر مثلا الحدىث الذي خر جه ابن حبان فی صحیحه › تات البر واللإأحسان› باب ما جاء 

فى الطاعات وثوابها » ذكر الاستحباب للمرء أن یکون له من كل خير حظ .. 


AE 


ا 
N»‏ 


2 ر2 2 ج ۶ سے ر ي س ّ و #۸ ر 
@ الحاددة والیشرون: الأنبياءٌ وَالمَلايّكة مَعْصومُون» وَالاوَليَاءٌ مَحْفوظون. 


تو رو + وي 


والمَعصوم لا يَطرَاً عليه د نب أله » بخلاف المَحفوظ انه جوز ووغه فيه ll‏ 


م 


کے 


«القَكَيْري» لکت لا بضر عَلْه. 


َلْتُ: لان الإصرَارَ فِشقّء e‏ رالولاية لا بَجَْممَانِ. 
0 ا و ت ر ا کے | 
2 


وَيْعْرف بقطع الاآمَالِ عَن الَلّي» واتباع اسن في کل شَيءِ کک 
الكرامة» وهي مر ارق للعَادَة عير مَفَرُونِ بالسحدّي وَل جار بالاشباب» وَل 


سے 


)١(‏ التفتازانى: الولى: هو العارف بالله» الصارف همته عما سواه» المواظب على الطاعات› 
0 للمعاصى » المعرض عن الانهماك فى اللذات والشهوات. (المقاصد وشرحهاء 
ج٥‏ / ص۷۲ ۔ ۷۳). 


القسطلانئ: وَل فعیل بمعنی مفعول» وهو من یتولی الله سبحانه وتعالی أَمرَه؛ قال تعالی: 
لوه سول ألسَِيي 4 [الأعراف: »]۱۹١‏ ولا يله إلى نفسه لحظةًء بل يتولى الحقّ 
رعايته » أو هو فعيل مبالغة من الفاعل » وهو الذي يتولى عبادّة الله وطاعته› فعباداته تجري 
على التوالي من غير أن يتخللها عصيان. وكلا الوصفين واجبٌ حتى يكون الولي ولا 
بحسب قيامه بحقوق الله على الاستقصاء والاستبقاء ودوام حفظ الله إياه فى السراء 
والضراء. ومن شرط الولي ان يکوڻ ا کما ان من شرط النبي أن بکون ا 
فكل من كان للشرع عليه اعتراضٌ فهو مغرور مخادع. والمراد بكون الوليّ محفوظًا أن 
يحفظه الله من تماديه في الزلل والخطاً إن وقع فيهماء بأن يلهمه التوبة فيتوب منهماء وإلا 
فهما لا یقدحان في ولایته. (إرشاد الساري»› ج۲۸۹/۹). 

(۲) عرف الشيخ زرُوق الكرامة في شرحه الخامس عشر على الحكم العطائية بقوله: الكرامة: 
مر خارق للعادة غير مستند لأسباب ولا مقرون بالتحدي » يجريه الحق تعالى على من اختصه 
من عباده المطيعين» رة لهمي أ إظهارا لربته » أو ايسا له من وَحكته» أو إعاتة له 
على وه » أو زيادة له في معرفته » أو امتحاتا له في حالته. (مفتاح الإفادة » ص ۳۲۷). 


۲۱ 


— +( خان _ )44 


eS i 


ممارقة للدياتة تة وَمَكارم الأخلاق. 


ا جمهور المعتزلة الكرَامات» 0 مجو جون بالواة قع بالتواتر عن 
sS‏ أل الهف وَعَيْرٍ 

اتل في ولاية الى ورت انهم ا رالصحيح نبوتة أف . 
E O E‏ 


سے 
ص ەر 


رَالقَول بان الوَلِي فصل م E OS‏ فصل مِنْ جَويع 


الاأَوْليَاء. 
َالجُنْهور على آن الوَلِيٌ بَجُور أن يعرف أنه ولي 
ال ۱“ ەر و ا ا ا 
قالوا: وَالحَوَارق أربَعة: معجرَة للنبي › وكرامة للولی› ومعونه لسار 


1 ۴ م و ت 
المُوْمينَ» مَك وَاسيِذرَاح لِأَهْلِ البح » برق بَيَْهُّمًا الوبق في سوك الطريق. 


(1) قال الشيخ البكي الكومي: النبيئٌ اجتمعت فيه الولاية والنبّة» فأيهما أفضل نره أ ولاه ؟ 
احتلف في ذلك» فمنهم من رجَحَ انبره لأنها واسطة بين الحىّ والكلق في قيام مصالحهم في 
الدارين » مع ما في ذلك من شرف مشاهدة الملّك وسماع خطاب الربٌ» ومنهم من رجح 
SE‏ الذي يكون في النبيٌ في غابة الكمال› 
بخلاف ولاية غير النبئ. > فاعلم ذلك» ولا ينبغي إطلاق: النبوة أفضل آم الولاية ؛ لما في 
ذلك من الإيهام» بل لابد من تقييده n‏ وقد نه على ذلك محققو آهل 
التصوف » فاعلمه. (تحربر المطالب لما تضمنته عقيدة ابن الحاجب» ص .)۲٤۱- ۲٤۰‏ 

(۲) قال الشيخ البكي الكومي: اعلم أن أهل السنة والجماعة من الصوفي وغيره اتفقوا على أن 
الوَلِيَّ لا درجة النييً؛ لما اشتمل عليه البيئٌ من وصف الولاية والزيادة بخاصيّة 
النبوّة » وأن الولي وإن بلغ في معرفته آنھی مبلغ یکون للانسان فلا قط بذلك التكليف 
عنه» وأن من اعتقد إسقاط التكليف فهو كافر. (تحرير المطالب لما تضمنته عقيدة ابن 
الحاجب » ص .)۲٤۲١١‏ 


Y۲ 


2 N N E E 
الثانية والعشرُون: أثبت آهل السَة الماد الجسماني » وَاختلفوا هَل هو‎ @ 
ه٤ ص 2 ا‎ E RS 2 ا وا 0۶ مر ن 2 ۶ه‎ 
إنشاء ثاكٍ» او جمع أجراءِ» على اختلافِهم في الفتاءِ هل هو تفريق اجرَاءِ او‎ 
وع‎ 
اوها بالكلة ؟‎ 
راختلفوا في عَجْب الذتب هَل يمى اَم لا؟ قَوْلان‎ 


رمو و 


ر سر a‏ 4 سے سے ا سے ۶ 
رَأنكرَ جمهور القلاسقة الماد الجسمانى › وقالوا: هو روحَان. 


قال جُمْهُورٌ المُسلمِينَ: جشماني قط وكير من أَهُل الستة: َه رُوحانة 
e‏ «العَرَاليٌ» ر«الحليمئ» وَالرّاغبُ) الدبو سئ»» ر«الکن» 
ص م ا س ي 2م 
يِن الصوفية» وغيرهم. 


ر سے 
سے کے س 
أ ۵ م سے 


2 ەی م 2 سے سے‎ a 
وَقالت الدهربة والطبائعة: لا مَعَادَ أصلا. ورقف «جَالينوس». والكل‎ 
20 
و‎ 5 


® الالتّة وَالعشرون: الجثة وَالتَارُ مَحلوتان الان » خلافا لجمهور المعكزلة. 


o‏ کے 


ا سے 2 ا ة س ص ص وه 0 ا سر ا 


ت 
رالتارٍ» وَالاكترون عَلّى أن الج وق السَمَاءِ وَكَحْتَ العَرش بَسَبا قول عند 
اا ر س اه e‏ 2 ا ت 
سِدرة انی لوي عندها جنه لوئ € [النجم: ]٠١ - ٠٤‏ وقول سكعيو :«سَقَّف الحنّة 
or‏ 0 س ت س وص َه ۶ ر ر es‏ ى e‏ 
عرش الرّحمَن) › ولتار تحت الارض ۰ والحَق تفويضص ذلك ا غ الع 
1 0 
وَأَجْمَعَ المُسْلمُونَ عَلى بقائِهما أبدا» خلافا لِلجَهُمية . 
سے ا ور 0س ت ا یز 2 س ~3 ص ص 
E‏ 


(۱) شرح المقاصد للتفتازاني (ج۲/ص٠۲۲)‏ 


YT 


8 خان ي 
والستة وَالإجْمَاع. 


ETT A O‏ ر ا 
@ الرَابعة e‏ الكلام في الإمامة الفقو» رفي التوبة من 
التَصوّف» وهُا في الأضول YS‏ 
N e‏ راه أعْلَم. 
ع ب 
@ الحَامسَة وَالعشُرُودً: حَِيتٌُ اتراق الأمَة على اة وَسَبْعِينَ فر 
E ET E I CC RG‏ 
م 
EE, E A A ES O‏ 
وتفاصيلها ان الفرق الرسلاية ثمَانية: المعترلة تفترق عشرين فرقة يكفر 
بَعْضهُمْ عضا ا غلرون كرف الم ج رة ال ارت دت رق: 
3 
الجَبْربة » المْسَبهة » التاجية e‏ و ¢ 
ی ایا العفَل المُسَلمَة هما > CD‏ ایغ کہا کی 
ن ن دَلكَ علد سَمَاعه» ار ا على في هدا الكتاب ب ذلك 


سے ن و 


i‏ جفاه: (فتَسَألُ الله كَمَالّ اليقين وَالتَبَّات في الدين لتا 
المسليين إن 4 زرحم الراحين). 
ردا دعَاء ماسب لما فرع من مِنَ العَقيدَة المجاركة» وَكلامة بَعْدّه في 


)١(‏ وقد أفرد الشيح زروقف للتوبة كتابا مستقلا سماه: «(إعانة المتوجه المسكين على طريق تى الفتح 
I E‏ . وقد يسر الله 


E: 


a 

ي ان 9€ 
ی کے 8 0 ر اا ت و 1 و و م ص ٰ 
در جات الاعتقاد من وجوه تعليم لقي وأمره وَاضح› فلتقتصر دوته» وبالله 
E‏ : 

انه الوق . 
e E e E‏ م : و ر 
كمل كاب «اغتتام الوائد في سرح قَواعد العقائد»› ركه مُوَلفَةٌ اخ 
و و ي ت ٥‏ ص ا 0 e‏ ب a‏ 
بن احمل بن محمد بن عِيسى» عرف ب«رروق» » لطف الله به أوائل 


e 2‏ ر 
۵ 


سر ت ٣‏ سے ن مه ر ا ع او يه 
الف د | أم ستة وتمانمار 
7 لمرد س ون و ا عرفتا الله خيرّه وخير 


mon waw 


YY o0 


س اک ۹~ ص 

E a A a aA A E E مبحث صفة القدم‎ 
ا‎ 

e e Rea م شاا‎ 


ر 


o 4 a2‏ ت ت 
مث تنزيه الله عن الجسمية ولوّازمها O‏ 


ر 


یں س 2 به ت ر م 
مَبْحَث تنريه الله عن التعْيّر والاتصاف بالحَرّادث 


YY 


و ےه ل 2~ ۶ 
مبحَث تنزبه اللو عن الجهة وَالمَكان RD‏ 


سر 


E OO مَبْحَتُ جَوَاز رَوَيَة اللو تَعَالّى بالاَبُصار‎ 
O I E Ea او الصمَات الو جود‎ 
| E EE TT العم‎ 
IT EOC ASSESSES ES الارَادة‎ 
ENES SEEDER ea السَمْع وال‎ 


مبحث عدم استقلال العقل بالتحسين والتقبيح N E CR ETE‏ 
ا ا على التبرّات E ER O‏ 


INE ETUNA COOSA SA e و الإيمان ا صااة وسار‎ 
AAS SC ATSDR Saee e EN ا الكلام على‎ 
A RE GS SES E a بحت تعظيم الصحابة‎ 
EASE EE مسا ت‎ 
مهمة و ا ا و و و‎ e فبها‎ E 
N ND ET EE PEO OOO فهرس الموضوعات‎ 
KEG SE Bb 


Y۸ 


